Estus paginas abordan, con perspectiva histérica, el periodo

que va desde el inicio del ministerio de Jess, afio 28, hasta el
Concilio de Jerusalén, afo 48, que casi coincide con la fecha de
la redaccién del escrito mds antiguo del Nuevo Testamento.
Estudia, entonces, el periodo en que se establecieron las convicciones

centrales acerca de Jesucristo.

La perspectiva histérica evita la argumentacién deductiva y se
basa en el examen atento de las fuentes antiguas. Su fruto es
mostrar la solidez histérica de la opcién de los creyentes, pues la
fe no es un asentimiento ciego, ni tampoco el resultado necesario

de la argumentacién racional.

Esta obra enfrenta algunas dificultades que afios atrds preocupaban
sélo al ambiente académico, pero que hoy los medios de
comunicacion se han encargado de propagar, no siempre de la

mejor manera.

Este libro quiere prestar un servicio a los cada vez mds numerosos
lectores —creyentes y no creyentes— que desean conocer mds de cerca

la apasionante persona de Jests y los origenes del cristianismo.
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Presentacion

Le pregunté al Padre Hurtado en qué drvea de la
teologia me vecomendaba especializarme, él me respondio:
‘Especializate en Jesucristo’ (P. José Correa, S.].).

Estas paginas abordan, con perspectiva histérica, el periodo
que va desde el inicio del ministerio de Jesis hasta el Concilio
de Jerusalén, que casi coincide con la fecha de la redaccion del
escrito cristiano mds antiguo que se conserva (1 Tesalonicenses).
Es decir, mds o menos entre los afios 28 y 48. Este libro estudia,
entonces, el inicio de la ensefianza cristiana (atn antes de la
redaccion del Nuevo Testamento). Se trata del periodo en que
se establecieron las convicciones centrales acerca de Jesucristo.
Es decir, los afios en que se constituyé la cristologfa.

El accesoa Jests, con perspectiva histérica, evita laargumentacion
deductiva y se basa en el examen atento de las fuentes antiguas. Su
fruto es mostrar la solidez histérica de la opcién de los creyentes.
Se busca, de este modo, evitar dos extremos: presentar la fe como
un asentimiento ciego, sin base histérica y en discontinuidad
con nuestra razén; o pensar que la fe es el resultado necesario
de la argumentacién racional, que no deja espacio a la libertad.
Se busca, por tanto, mostrar que la fe es un don de Dios que
debe ser acogido de modo razonable y libre.



La pretension de este libro no es otra que la de prestar un servicio a
los cada vez mads numerosos lectores —creyentes y no creyentes—que
desean conocer mds de cerca la apasionante persona de Jess.

En los capitulos I y Il se presentan algunos conceptos basicos de
teologia fundamental y de exégesis biblica, para que el lector
pueda seguir y evaluar las argumentaciones con mayor fruto.
Luego, los capitulos 111 al V, buscan recorrer histéricamente el
origen de la fe en Jesiis como el Mesias e Hijo de Dios, sobre
la base de los resultados de un grupo selecto de especialistas
del Nuevo Testamento. Finalmente, la Conclusién contiene
un balance retrospectivo y las lineas esenciales del desarrollo
posterior de la cristologfa.

Se ha optado por seguir la fuerza de los argumentos mds que el
consenso estadistico de los estudiosos, y por ofrecer no sélo los
resultados, sino el camino y los argumentos que llevan a ellos,
para que el lector pueda juzgar por si mismo. Al momento
de evaluar las diversas hipétesis, se ha buscado la sensatez y
el buen sentido, siempre respetando los criterios basicos de la
critica histérica de las doctrinas, tales como la cronologia de
los escritos, el caricter fragmentario de la documentacién, la
presuncién de validez del dato tradicional, la distincién entre
las doctrinas y sus formulaciones, los criterios de autencicidad,
etc. Se enfrentan algunas dificultades que afios atrds preocupaban
s6lo al ambiente académico, pero que hoy, los medios de
comunicacion se han encargado de propagar, no siempre de la
mejor manera.

El libro Jesis de Nazarer de Joseph Ratzinger - Benedicto XVI
ha provocado un favorable ambiente de mucho interés por
conocer a Jesus. Sus amplias y sucesivas ediciones en diversas
lenguas son un signo claro de la atraccién que el corazén humano
alberga por Jesucristo. El Santo Padre, con hondura espiritual,

sabidutfa biblica y agudeza weolgica, muestra la relevancia de
Jests para hoy con el fin de «favorecer en el lector un crecimiento de
su relacién viva con Jesiis» (p. 21), como él mismo lo afirma. El
presente libro, que alcanzé su forma definitiva en febrero de
20006, quisiera ponerse al servicio de esta gran tarea que nos
sefiala el Papa, contribuyendo desde una perspectiva especifica
a un mejor conocimiento histérico de Jests y de los origenes
del cristianismo.
ok ok

Agradezco a la Facultad de Medicina de la Pontificia Universidad
Catélica de Chile por su generoso aporte a las publicaciones
de nuestra Facultad de Teologfa, al otorgar cada afio el Premio
Padre Hurtado a una monografia teolégica.

Doy gracias también a tantos alumnos y amigos que con sus
observaciones han enriquecido este texto. Agradezco a mi
familia, en especial a mi papd, cuyas preguntas han sido un
eficaz estimulo en la redaccién de estas paginas. Finalmente,
doy gracias al P. Fernando Karadima E., mi padre espiritual,
que a lo largo de su ministerio sacerdotal ha impulsado a tantas
personas a encontrarse con Jesucristo en la Iglesia.

Pongo este trabajo en manos de Maria de Nazaret, aquella
que toda la tradicién, desde la mds antigua, ha proclamado
como verdadera Madre de Dios y, por ello, garante tanto de la
humanidad como de la divinidad de Jesucristo.

P. Samuel Ferniandez Eyzaguirre
Facultad de Teologia

Pontificia Universidad Catélica de Chile
Nuescra Senora del Carmen, 2007
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I.

NUESTRO ITINERARIO HACIA JESUS




1. Nuestro itinerario hacia Jesas

1. JUSTIFICACION DE NUESTRO ITINERARIO

Hablamos de un itznerario porque la revelacion de la identidad
de Jesis es un camino gradual. Es impensable que Jests revelara
de golpe y explicitamente su propia identidad a los discipulos y
que éstos comprendieran todo, y con todas sus consecuencias.
A primera vista, nos podrd parecer modesto el contenido de
la fe de los testigos més primitivos, pero, ;c6mo podia revelar
Jests su propia identidad? ;Podia hacerlo de una sola vez?
¢Habrian comprendido los discipulos una revelacién de golpe?
La fe inicial de los discipulos debia ser embrional. No podia
sino ser embrional, pero estaba destinada a irse desarrollando
gradualmente.

Caracter histérico de la revelacién cristiana

«El Verbo se hizo carne» (Jn 1,14). Esta impactante afirmacién
declara que el cristianismo tiene sus raices en la historia. El
cristianismo no es una filosofia, un mito o una especulacion;
el cristianismo es un acontecimiento cuyas raices se hunden en la
historia de los hombres, y que tiene su centro en la revelacion
histérica de Dios en Jesas de Nazaret, es decir, enaquel concreto
Hijo de Maria, que nacié y vivié en un tiempo y en un lugar
determinados.

Objeciones contra la confiabilidad de los evangelios

La revelacion cristiana, que nos es transmitida e generaciin en
generacion, enfrenta el desafio de quienes rechazan su verdad
histérica, y asi, vacian de contenido el cristianismo. Estas
objeciones, desarrolladas por H.S. Reimarus, D.E Strauss y W.
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Bousset, entre ocros, han sido amplificadas y popularizadas, en
los Gltimos afios, por los medios de comunicacién, lo que nos
exige hoy un acercamiento criticoa Jests. Reimarus dird que los
discipulos engafiaron a todos al proclamar la resurreccién y que,
por tanto, el cristianismo es un fraude; Strauss considerard que
los relatos evangélicos son un puro andamiaje narrativo, sin valor
histérico, para expresar un mensaje teolégico; Bousset afirmard
que el cristianismo de Jests era una ensefianza muy simple y
que cuando cay6 en mentes griegas se comprendié a la luz de
las religiones helenisticas y que, por lo tanto, el cristianismo

es un gran malentendido; otros, como la novela E/ Cddigo Da .

Vinci, han dicho que el verdadero fundador del cristianismo es
Constantino, emperador romano del siglo I'V; y asi se podrian
mulciplicar los ejemplos. Todo esto nos indica que no es posible
sostener una lectura simplista de los Evangelios.

¢Qué fuentes tenemos para conocer a Jesus?

Los personajes historicos no son observables directamente, no
tenemos «la mdquina del tiempo». La vida y la actividad de un
hombre de la antigiiedad nos es accesible por las marcas que
éste deja: sus escritos, los textos que lo nombran, inscripciones,
monedas, edificios, etc. Como a cualquier otro personaje de la
antigiiedad, a Jesus no lo podemos conocer de modo directo.
Muchos afios nos separan de su vida terrena, sélo lo podemos
conocer histéricamente por medio de las huellas que ha dejado
su vida. La mayor huella que Jesis ha dejado en la historia es la
propia Iglesia: una comunidad visible que remite sus origenes
a la persona de Jests de Nazaret.

Las fuentes documentales disponibles para conocer a Jesus son
los Evangelios Canénicos, es decir, los que estdn en el Nuevo

I. Nuesteo itinerario hacia Jesds
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Testamento. Ademds de ellos, contamos con algunas breves
alusiones en la literatura pagana y casi ningun dato seguro
proveniente de la tradicién apdcrifa. Surge, entonces, la pregunta:
+Qué valor tienen estas fuentes?

¢Cuiles son las primeras convicciones sobre Jests?

Hasta el mds escéptico historiador aceptard que el Nuevo
Testamento nos permite conocer el cristianismo del siglo
primero. Cada escrito, desde su propio contexto, nos describe
las convicciones de su autor. Alguien podria preguntarse si
acaso los evangelios son fieles al describira Jests, pero no podrd
negar que cada evangelio, o que las cartas de Pablo, transmiten
las convicciones que su propio autor tenfa acerca de Jests.
Nadie puede negar que los escritos del Nuevo Testamento
nos permiten conocer el contenido de la fe en Cristo de los
primeros cristianos.

Pero si los documentos del Nuevo Testamento fueron escritos a
partir del afio cincuenta, ;c6mo acceder a la primera predicacion
cristiana? ;C6émo salvar esa laguna de veinte afios que media
encre el primer anuncio cristiano en Pentecostés y los primeros
documentos escritos? La critica histérica permite identificar
en los documentos del Nuevo Testamento, en particular en
las cartas de Pablo y los Hechos, datos histéricos y unidades
literarias que pertenecen al periodo de tiempo que va entre Jesus
y Pablo, es decir, a los primeros veinte afios. Entonces, sobre la
base de estos datos, se puede reconstruir, al menos parcialmente,
algunos elementos de la liturgia, la predicacion y la vida de la
comunidad que contienen una cristologia implicita. La pregunta
central es: ;Qué cristologia, es decir, qué ideas acerca de Cristo
estdn implicitas en la liturgia, en la predicacion y en la vida de
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lacomunidad, enespecial, en la mision y el martirio? Asi, sobre
la base de la vida de la Iglesia, se reconstruyen los fundamentos
del primer desarrollo de la cristologfa.

¢Doénde se fundamentan estas convicciones?

1UIna vez reconstruidas las convicciones de la comunidad
primitiva acerca de Jesucristo, nos preguntamos: ;Dénde estd
el fundamento de estas convicciones? Las convicciones son
histéricamente observables pero, ;de dénde nacen? ;Cuil es
su fundamento?

Siaceptamos, como todos los historiadores, que Jests fue ejecutado
y muri6 violenta y vergonzosamente, nos debemos preguntar:
¢Coémo se explica el surgimiento de una comunidad de tanto
empuje, vitalidad y entusiasmo en circunstancias tan adversas?
Entre la muerte de Jesus y el casi inmediato florecimiento de
la Iglesia aparentemente no hay continuidad: algo muy grande
debi6 pasar después de la crucifixion, algo que explique la gran
transformacién religiosa que dio origen a la Iglesia.

De acuerdo con la documentacion cristiana, aquello que sucedié
fue la resurreccién. Los datos histéricos permiten afirmar
que un grupo de seguidores de Jests, pocos dias después de
la crucifixién, estaban convencidos de que Jests habia sido
resucitado por Dios; con tanta certeza que transformaron todo
su sistema religioso. Los primeros cristianos vincularon esta
transformacién a la efusién del Espiritu Santo.

Pero la resurreccion por si sola no basta, si ésta no est4 apoyada
en un recuerdo de Jesis que sea congruente con las convicciones
que alcanzé la comunidad cristiana en la experiencia de la
resurreccién y la efusién del Espiritu. De este modo, los factores

que explican el nacimiento de la Iglesia son: la vida terrena de
Jests y la experiencia de la resurreccién. Finalmente, es necesario
preguntarse cémo se relacionaban estas grandes convicciones
acerca de Jesus, que lo vinculaban al mundo divino, con el
monoteismo heredado del judaismo.

Jesis, el fundamento de la fe

Acceder a los datos que pertenecen al Jests terreno es una compleja
tarea critica. Los evangelios no pretenden ser cronologias de la
vida de Jestis de Nazaret; son relatos de la obra de Jests centrados
en su muerte y resurreccion que fueron compuestos en funcién
de la predicacion de la comunidad (bistoriografias kerigmdticas).
Por lo tanto, los relatos combinan los recuerdos histéricos con
la expresion de su significado teoldgico y salvifico, captado en
la relectura de la vida del Nazareno, hecha por la comunidad
cristiana a la luz de la resurreccién. Por ello serd necesario leer
criticamente las fuentes para poder acceder a los elementos que,
con bastante seguridad, son anteriores a la Pascua.

Un camino para acceder al Jesus prepascual, es investigar qué
conceptos y figuras utilizaron los discipulos antes de la Pascua
para comprender y expresar la identidad que le atribuian a
Jesus. Estos conceptos y figuras pertenecen a la teologia y a la
esperanza de Israel, y estdn tomados del Antiguo Testamento,
pero para aplicdrselos a Jests debieron ser modificados.

El estudio critico de las fuentes, particularmente de los evangelios
sinGpticos (es decir, Mateo, Marcos y Lucas), permite identificar
unos pocos elementos que con razonable seguridad histérica
pertenecen al Jesas del perfodo prepascual. La reconstruccién
es parcial (jlo que no significa que sea falsa!). Algunos de estos
elementos nos informan acerca de qué crefa y qué pensaba Jesus
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sobre si mismo. A esta bisqueda se le llama /z pretensiin de Jesiis
o la cristologia de Jesds. Por medio del estudio de algunas palabras
y algunas acciones propias de Jesis, es posible adentrarse en
c6mo el mismo Jests concebia su misién y su relacion con Dios,
es decir, su propia identidad.

Finalmente, para comprender a Jesis es indispensable conocer
el contenido de su predicacién. Por ello, también es necesario
adentrarse en su mensaje, que no se reduce a sus palabras, sino
que se expresa también por medio de sus acciones.

Jests y la cristologia eclesial

Una vez reconstruida la figura histérica de Jesis, es necesario
preguntarse por la continuidad entre los datos mds primitivos
sobre la persona misma de Jesis de Nazaret y el desarrollo
posterior de la cristologia, tal como lo muestran los documentos
del Nuevo Testamento.

El primer paso es comprobar la continuidad entre la persona de
Jests de Nazaret y las convicciones de la primerisima comunidad
cristiana. Luego, habrd que controlar la continuidad de las
cristologias de los documentos del Nuevo Testamento con las
convicciones de la Iglesia de los primeros afios; y finalmente,
habri que dar una mirada mds amplia al desarrollo posterior
de los grandes concilios en que se definen las lineas maestras
de la reflexién cristoldgica de la Iglesia.

El propésito de este recorrido es mostrar la continuidad histérica
entre la predicacién cristolégica eclesial y el acontecimiento
de Jests de Nazaret, muerto y resucitado.

pertenecen al jesus del periodo prepascual. La reconstruccion

I. Nuestro itinerario hacia Jesis

2. CARACTER HISTORICO DE LA REVELACION
CRISTIANA

Antes de entrar en el tema de las fuentes, es necesario advertir
la importancia del cardcter histérico de la fe cristiana. El
cristianismo comparte con otras religiones lo que llamamos la
revelacién natural, es decir, la conviccién de que Dios se da a
conocer por medio de la naturaleza.

Ya el Antiguo Testamento afirma: «A partir de la grandeza y
hermosura de las criaturas se llega, por analogia, a contemplar a su
Autor» (Sabidurifa 13,5); y San Pablo recuerda: «Lo invisible
de Dios, desde la creacion del mundo, se deja ver a la inteligencia a
través de sus obvas» (Rom 1,20). Asi, la creaciéon misma revela
a su Autor. Por ello, «/a santa Iglesia, nuestra madre, mantiene y
enseiia que Dios, principio y fin de todas las cosas, puede ser conocido
con certeza mediante la luz natural de la vazén humana a partir
de las cosas creadas»'. Por esta revelacién, todo hombre puede
conocer a Dios como origen y fin del universo, como bicn
supremo, verdad y belleza infinitas. Sin embargo, para acceder
al misterio intimo de Dios, es necesaria la revelacién histérica.
Por ello, mediante una particular pedagogia, a través de la
naturaleza y de su estrecha relacién con el Pueblo de Israel,
Dios se comunica gradualmente con el hombre y lo prepara,
por etapas, para acoger la revelacién sobrenatural que hace de
S{ mismo, y que culminari con la revelacién de la intimidad
de su Ser, en la encarnacién histérica de su propio Hijo?. La
revelaciéon de Dios en la historia, si bien estd en continuidad con

1 Concilio Vaticano I, DH 3004, ¢f. DH 3026 (DH = E. Denzinger - P.
Hiinermann (eds.), E/ Magisterio de la Iglesia [Enchiridion symbolovum,
definitionum et declarationum de rebus fidei et morum], Barcelona 1999; Concilio
Vaticano I1, Dei Verbum 6; Catecismo de la 1glesia Catdlica, nn. 31-38.

2 Cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 327.
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la revelacié6n natural, aporta lo mds caracteristico y novedoso
a la fe cristiana.

De este modo, «e/ primer rasgo especifico de la revelacion cristiana
es la atadura ovgdnica que la vincula a la bistoria... [La revelaciin]
se despliega a partir de unos acontecimientos histdricos» , su cumbre
es «la encarnacion del Hijo de Dios: un suceso cronoligicamente
definido... respecto a la historia universal»?. El cristianismo no es
una filosoffa, un mito o una especulacién que nazca sélo de las
exigencias del coraz6n humano. Jests no es la mera proyeccién
de las esperanzas de Israel, ni de los mds altos ideales del hombre,
tampoco es una leyenda que busque otorgar sentido a nuestra
existencia. No, el cristianismo es un acontecimiento que tiene
su fundamento en la revelacién histérica de Dios en Jesis de
Nazaret, aquel concreto Hijo de Maria, que segin la expresion
de San Juan, «contemplaron nuestros ofos y tocaron nuestras manos»
(1Jn 1,1). Lucas, en su evangelio, vincula la revelacién a la
historia profana: el nacimiento de Jesis tuvo lugar durante los
dias de César Augusto, siendo Cirino gobernador de Siria (Lc
2,1-2). La predicacién de Juan Bautista comenz6 «ef afto quince
del imperio de Tiberio César, siendp Poncio Pilato procurador de Judea,
y Herodes tetrarca de Galilea; Filipo, su hermano, tetrarca de Iturea
y de Traconitida, y Lisanias tetrarca de Abilene; en el pontificado de
Ands y Caifds» (Lc 3,1-2). El evangelio de San Juan, de modo
mds conceptual, afirma lo mismo: «E/ Verbo se hizo carne» (Jn
1,14), y la Carta a los Hebreos dice: «Muchas veces y de muchos
modos habld Dios en el pasado a nuestros Padres por medio de los
Profetas; en estos tiempos, que son los sltimos, nos ha hablado por medio
del Hijo» (Hb 1,1-2), y destaca que Jests realizé su sacrificio
«de una vez para siempre» (Hb 7,27).

3 R. Latourelle, art. Revelacién, en: R. Latourelle, R. Fisichella, S. Pié-Ninot
(eds.), Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid 1992, pp. 1264-1265.
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Antioquia, obispo martirizado en el afio 107, destaca el cardcter
concreto e histérico del Jests en el que él cree: « Haceos los sordos
cuando alguien os hable a no ser de Jesucristo, el de la descendencia
de David, el hijo de Maria, que nacid verdaderamente, que comid y
bebid, que fue verdaderamente perseguido en tiempo de Poncio Pilato»*.
Incluso el mismo Credo conserva el nombre de Pilato como
ancla en la historia universal.

La afirmacién cristiana de que el Dios absoluto se revelé en
la historia produjo fuertes reacciones ya desde el inicio del
cristianismo. Celso, un filésofo pagano del siglo II, quien
comparte la vision ciclica de la historia propia de la cultura
cldsica’, reacciona fuertemente contra los cristianos. Para Celso,

“Dios actia siempre, en todas partes y homogéneamente. Asi, para

él, la providencia divina no es mas que la naturaleza, es decir,
la creacién en marcha, de acuerdo con sus propias leyes. Esta
vision ciclica del tiempo estd cerrada a una verdadera novedad
como lo es la encarnacion. Por ello, la accién de Dios, tal como
la presentan los cristianos, le parece un capricho y, por tanto,
inaceptable. El cardcter concreto y Gnico de la presencia del Dios
absoluto en la historia, en Jests de Nazaret, es una afirmacién
que choca contra la mentalidad clasica. El centro neurilgico de
la polémica de Celso contra los cristianos es la posibilidad de la
revelacion del Dios absoluto en la historia®.

4 Ignacio de Antioquia, A los Tralianes, 1X,1.

5 «El itinerario circular de los mortales —afirma Celso— es ignal desde el principio
bhasta el fin, pero, de acuerdo con los ciclos ovdenados, es necesario que sea siempre
lo mismo aquello que fue, que es y que sevd», citado por Origenes, Contra Celso
IV,65. Cf. IV,65; IV,67-68; V,20; V,21.

6  Cf. H. Chadwick, Early Christian Thought and the Classical Tradition, Oxford
1966, pp. 119-120; S. Ferndndez, E/ Discurso veridico de Celso contra los
cristianos. Criticas de un pagano del siglo Il a la credibilidad del cristianismo,
Teologia y Vida 45 (2004), pp. 238-257.
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El filssofo Friedrich Schlegel (1772-1829) invitaa estar abiertos
a una novedad en la historia, y critica la visién del mundo de
aquellos que no estdn dispuestos a aceptar la realidad de una
verdadera novedad. El texto, muy agudo, cuestiona la postura
de los representantes de la critica histérica:

Los dos principios fundamentales de la ast llamada critica histdrica
son el postulado de la vulgaridad y el axioma de lo rutinario.
Postulado de la vulgaridad: todo lo auténticamente grande, bueno y
bello es improbable, pues es extraordinario y, por lo menos, sospechoso.
Axioma de lo rutinario: tal y como son las cosas entre nosotros y
alrededor de nosotros deben haber sido en todas partes, pues asi todo
es verdaderamente tan natural .

Para aceptar la revelacion cristiana, es necesario estar abierto a
una verdadera novedad en la historia, es decir, considerar que
la realidad puede ser mds amplia y mds rica de lo que podemos
comprobar. La encarnacién y la resurreccion son acontecimientos
Gnicos, que no se habfan dado antes y, por tanto, absolutamente
nuevos. S6lo puede aceptarlos el que esté abierto a la novedad
en la historia.

La revelacién de Jesucristo no pertenece a un tiempo primordial,
fuera de la historia, como el Enuma Elish o la Teogonia de
Hesiodo, sino a un momento y a un lugar determinados. La
revelacion divina, segin el Concilio Vaticano 11, «se realiza con
palabras y hechos intrinsecamente conexos entre si, de modo que las
obras realizadas por Dios en la historia de la salvaciin manifiestan
y confirman la enseiianza y los hechos significados por las palabras; y
las palabras, por su parte, proclaman las obras y esclarecen el misterio
contenido en ellas»®.

7 E Schlegel, Fragmentos del Lyceum, 25.

8  Concilio Vaticano 11, Dez Verbum, 2.

L. Nuesero itnerario hacia Jesds
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Si la revelacién cristiana es una revelacién en Ja bistoria, el dogma
debe tomar en serio los datos histéricos. Tal como afirmé el sabio
alemdn Adolf von Harnack (1851-1930), «en e/ estudio académico
de las religiones, y en particular de la religion cristiana, la historia
nunca tiene la iltima palabra, pero debe tener siempre la primera»®.
Los estudios histéricos del dogma cristiano no ambicionan
agotar la teologia, no pretenden ser la Gltima palabra, pero
académicamente, son el punto de partida imprescindible, y
deben estar hechos con el mdximo rigor. De este modo, lo que
sucedi6 o no sucedié en la vida de Jests tiene una relevancia
vital para los cristianos. La legitimidad del cristianismo actual
se sustenta en la efectiva continuidad con la realidad histérica de
la persona de Jesus. La sola fidelidad a una relacién individual
e interior con Jests no basta, si ella no estd enraizada en el
hecho fundacional del cristianismo: la revelacién histérica, que
es accesible a nosotros por mediacién de la comunidad visible
de la Iglesia. Por eso es tan importante insistir en este caracter
histérico del cristianismo.

Historia y dogma no son, entonces, irreconciliables. Al contrario:
«Una manera dogmdtica de considerar las cosas que no tenga seriamente
en cuenta el camino histdrico seguido por la cristologia duvante los
primeros decenios del cristianismo primitivo, corve el peligro de caer en
especulaciones abstractas»'°. No se debe temer a los documentos
antiguos: la realidad fue tal como fue, y no como resultaria cémodo
que hubiese sido (de acuerdo con nuestros  priori doctrinales).
El historiador del dogma catélico puede y debe investigar con
la mayor libertad y espiritu critico, siempre animado por la

9 A.v. Harnack, Die Entstehung der christlichen Theologie und des kivchlichen
Dogmas, 1927, p. 2.

10 M. Hengel, E! Hijo de Dios. El origen de la cristologia y la bistoria de la veligiin
judeo-helenista, Salamanca 1978, pp. 9-10.
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“certeza de que jamas habra una verdadera contradiccion entre

la efectiva realidad histérica y lo auténticamente dogmictico.

Entonces, a partir de las fuentes disponibles, nos debemos

preguntar: ;Cémo naci6 el cristianismo? ;Cémo surgié lafe en la

divinidad de Jestis? ;Cudles son las fuentes para conocer a Jesis?
¢

¢Es razonable creer en la resurreccién? ;Hay continuidad entre

Jests de Nazaret y la cristologia de Pablo? ;Hay continuidad

entre Jesds y nuestra fe actual?

¢Qué puede esperar la fe de los datos histéricos?

La fe, en cuanto acto auténticamente humano, es un asentimiento
razonable y libre: «No es contrario ni a la libertad ni a la inteligencia
del hombre depositar la confianza en Dios y adberirse a las verdades
por El veveladas»"". Por tanto, la fe no es un asentimiento ciego
(porque es razonable), ni tampoco es un producto necesario de los
datos histéricos (porque es libre). La fe no es un /ogro humano,
sino un don de Dios: «Sdlo es posible creer por la gracia y los auxilios
interiores del Espivitu Santo»'?.

La fe, entonces, es una adhesién razonable, pues el creyente no
puede aceptar algo irracional, absurdo o contradictorio, y la fe
no serfa razonable si estuviera en contradiccién con auténticos
datos histéricos. Por ello, para el creyente, el estudio histérico
acerca de Jests busca mostrar que su fe estd s6lidamente basada
en la historia y que, por lo tanto, es razonable creer.

Pero loanterior no implica que los datos de la historia sean pruebas
concluyentes que, por si mismas, causen la fe, pues la fe es un
acto libre. El Concilio Vaticano I, en 1870, se opuso a quienes

11 Cateismo de la lglesia Catilica, n. 154.

12 Catecismo de la lglesia Catilica, n. 154.

N, v. Ha;qa»cﬁk, L)ig Lnistehung der christiichen L neologie und des kivcplichen
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ahirmaban que la e «s¢ produce necesariamente por los argumentos de
la razin»". Por ello, el estudio histérico de Jesis no pretende
obligar a creev al no creyente, pues también es racionalmente
legitimo no creer. Entonces, ;qué es mds razonable a partir de
los datos histéricos? Este libro quiere mostrar que los datos que
nos aporta la historia no sélo no estdn en contradiccién con la
fe de la Iglesia, sino que la apoyan y muestran la fe cristiana
como una opcién plenamente razonable.

De este modo, los datos histéricos por si mismos no producen
la fe, pero la apoyan, ayudan a remover obstdculos, muestran
su cardcter razonable y, por eso, invitan a creer.

13 Concilio Vaticano I, DH 3035.
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3. CONSIDERACIONES HERMENEUTICAS Y
METODOLOGICAS

Para emprender el camino del estudio histérico de Jesus, es
necesario distinguir diversos planos:

El evento de Jests
La comprensidn del evento
La transmisién de la comprension del evento

Naturalmente, todo este camino estd mediado por nuestro acceso
parcial a cada una de estas etapas de la revelacién. El cardcrer
parcial de nuestro acceso histérico y critico a cada una de estas
etapas hace que, por definicién, el Jests de la ciencia histérica
no se identifique sino parcialmente con el Jests de la historia,
y a la vez, que no haya contradiccién entre ambos (parcial #
falso). Es necesario insistir en la distincién entre e/ Jessis real y
el Jesiis histdrico: el primero es el que nacié de Maria y vivi6 en
Palestina en el siglo I, y el segundo es la reconstruccién del
primero, tal como la ciencia histérica lo puede hacer a partirde
los testimonios disponibles. Es necesario, entonces, comprender
la relacién entre la realidad y sus expresiones, es decir, entre la
realidady \as fignras que permitieron a los discipulos comprender,
expresar y transmitir la identidad de Jesus.

Las figuras, es decir, los esquemas mentales o las metaforas,
utilizadas en los evangelios para describir a Jests, normalmente
estin tomadas del Antiguo Testamento, pero para ser aplicadas
a Jesus, a esta nueva realidad que los discipulos tienen ante sus
ojos, estas figuras deben ser modificadas. Es necesario resignificar
y a la vez relativizar las figuras que se le aplican, porque la
realidad de Jests supera la figura que la expresa: Jesis es una
verdadera novedad y, por este motivo, nuestro lenguaje no
es capaz de expresarlo exhaustivamente. Por ello el discurso

acerca de Jests siempre serd indicativo; la realidad del Dios
hecho hombre siempre supera nuestras conceptualizaciones
humanas. Asi lo afirma el Catecismo de la Iglesia Catdlica,
citando a Santo Tomds de Aquino:

No creemos en las férmulas, sino en las realidades que é5tas expresan
y que la fe nos permite ‘tocar’. ‘El acto (de fe) del creyente no se detiene
en el enunciado, sino en la realidad (enunciada)’. Sin embargo, nos
acercamos a estas realidades con la ayuda de las formulaciones de la fe.
Estas permiten expresar y transmitir la fe, celebrarla en comunidad,
asimilarla y vivir de ella cada vez mds*.

Las formulaciones no se identifican con la realidad que buscan
expresar. Las figuras sirven como esquemas mentales, son modos
de entender y expresar (siempre parcialmente) la realidad que se
manifiesta en Jesis, y que los testigos comprenden a su modo y
transmiten & sz modo (no podia ser de otra manera). Por ejemplo,
cuando se le aplica a Jests el titulo de Mesias o Profeta (figuras
del Antiguo Testamento) es porque los testigos perciben en
Jestis algo que puede ser comprendido y transmitido mediante
esa expresion del Antiguo Testamento.

El caricter novedoso de Jests de Nazaret impide definitlo por
medio de género proximo y diferencia espectfica. Todo iutenco de
equiparar o nivelar a Jesds con otros fenémenos humanos, sean
psicolégicos o incluso religiosos, implica inevirablemente una
reduccién que renuncia a lo caracteristico de Jesus, que en
definitiva, es lo mds valioso.

14 Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 170, citando a Santo Tomds, Suma Teoldgica,
I1-11,1,2, ad 2.
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1. LAS GRANDES OBJECIONES A LA
CONFIABILIDAD DE LOS EVANGELIOS

Antes de examinar las fuentes que nos permiten acceder
histéricamente a Jesis, es necesario tener en cuenta las grandes
teorias que han dudado de la confiabilidad de los evangelios. Estas
objeciones, inicialmente restringidas a ambientes académicos, hoy
han sido vulgarizadas por los medios de comunicacién masivos,
lo que hace impracticable una lectura acritica de los evangelios.
Mis que eludir estas objeciones hay que conocerlas.

Tal como se afirmé mds arriba, no es correcto pensar que sélo
en la época moderna se ha enfrentado criticamente el estudio
de los evangelios. Ya en el siglo II, el filésofo pagano Celso
cuestioné la veracidad de las Escrituras: afirmaba que los
evangelios eran contradictorios'’. Por ello, el examen critico
de los evangelios comenzé ya en los primeros siglos. Origenes
de Alejandria, uno de los mas grandes te6logos cristianos de la
antigiiedad, enfrenta seriamente el problema en el Comentario
a_Juan, donde recuerda que, por causa de las diferencias entre
Juany los demds evangelios, muchos «pzerden la fe en los evangelios
como 51 no fueran veridicos, ni escritos poy inspiracion de un Espiritu
muy divino, ni precisos en referir los hechos»'®, lo que demuestra
que ya en el siglo I1I, el problema se sentia con fuerza, tanto
por criticas externas como por exigencias internas. Aflos mas
tarde, un pagano anticristiano, declarard: «Los evangelisias
son inventores, no historiadores de los acontecimientos realizados
en torno a Jesus. Cada uno de ellos escribio no en armonia, sino en

15 Cf. Origenes, Contra Celso 11,26-27.32; 1V,36; V1,48-50; M. Simonetti,
La Sacra Scrittura nel Contro Celso, en: L. Perrone (ed.), Discorss di verita.
Paganesimo, gindaismo e cristianesimo a confronto nel Contro Celso di Origene,
SEA 61, Roma 1998, pp. 97-114.

16 Origenes, Comentario al Evangelio de San Juan, X,10, cf. X,18-22.
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“desacuerdo, especialmente en lo que se refiere al velato de la pasion> e
Pero ciertamente, es en la época moderna, con el desarrollo
de los estudios histéricos, cuando se comenzard a dudar de la
confiabilidad de los evangelios, y se someterd sistemdticamente
la Escritura a un examen critico sumamente severo, y no siempre

bien fundado.

A. Herman Reimarus: la teorfa del engaio'®

H. Reimarus (1694-1768) es el iniciador de la critica mds
dura contra la confiabilidad de los evangelios. De €l sabemos
poco. Defendi6 una religién racional
en oposicion a la fe de las iglesias. Sus
escritos fueron publicados por Lessing
seis afios después de su muerte, en
1774. El que mds nos interesa es Vom
dem Zwecke Jesu und seiner Jiinger (Acerca
del propdsito de Jesiis y el de sus discipulos).
Reimarus distingue netamente entre el
propésito de Jesds y el propésito de los
discipulos y, por ello, segiin €l, «zenemos
justificacion para trazar una distincion absoluta entre la ensenianza
de los apdstoles en sus escritos y Lo que Jesiis mismo proclamd y penso en
su propia vida». Para Reimarus, el mensaje de Jesus se reduciria
a anunciar el arrepentimiento, porque «e/ Reino estd cerca».

17 Potfirio, Contra los cristianos, fr., 15. Cf. fr., 68: «Mds adin, los escritos me
aparecen llenos de muchas estupideces: “Si creyerais a Moisés, creeriais en mi; puesio
que acerca de mi escribid Moisés™. Sin embargo, de Moisés no se conserva nada; se
dice que todos sus escritos fueron quemados junto con el Templo. Lo que existe bajo
su nomibve ba sido compuesto por Esdras 1180 aftos después de su muerte, de modo
poce exactos.

18 Cf. A. Schweitzer, Investigaciin sobre la vida de Jests, Valencia 1990, pp.
65-77. La primera edicién alemana de este libro fue publicada en 1906,
con el nombre Von Reimarus zu Wrede.

Pero, ;qué significaba el Reino para fos judios del siglo primero?
La llegada del Reino significaba la liberacién del yugo romano.
Por ello, la predicacion de Jesis rdpidamente tuvo éxito.

En ese ambiente, ser el Mesfas o el Hijode Dios no involucraba
nada metafisico, se trataba de un Mesias humano. S6lo en un
contexto plenamente judio es posible comprender este mensaje,
pues Jesis se mantuvo fiel al Judafsmo, y la ruprura con la ley

fue obra de los discipulos posteriores®.

Jests realizé hechos que a sus contempordneos les parecian
milagrosos y pedia silencio, sélo para estimularlos a hablar de
ellos. Pero Jests no realizé milagros, de otro modo la peticion
de signos no se entiende (cf. Mt 12,38; Jn 4,48). Otros milagros
no tienen base histérica, son narraciones que muestran que los
milagros del Antiguo Testamento se repiten en Jesas.

Jests pens6 que con la predicacién de los discipulos (Mt 10,43),
se le unirfa gente y serfa proclamado Mes{as. La entrada a
Jerusalén y la expulsién de los mercaderes del Templo eran el
inicio de la revuelta. Pero Jests esperé en vano la popularidad:
la gente de Jerusalén no se alzé, la masa lo abandoné, y muri6
crucificado. Segin Reimarus, las palabras de la cruz, Divs mi,
Dios mio, ; por qué me has abandonado? no pueden comprenderse,
sin violentar el texto, mds que como un reconocimiento del
fracaso. Jests no pretendfa morir, sino liberar al pueblo de la
opresién romana, pero fall la ayuda de Dios y fracasé. Los
discipulos compartieron la derrota, pues esperaban los primeros
puestos (cf. Mt 16,28). Sucedi6 lo que menos esperaban.

19 Cf. Mt 5,18; Mc 10,5. Para Reimarus, Jesis mantuvo la exclusividad de
Israel. Y asi se entiende la posterior controversia entre los discipulos (Hech
10-11). Si la ruptura con el judaismo hubiese sido obra de Jesis, no habria
necesidad de justificacién de la entrada de los paganos a la Iglesia. Jests se
mantuvo dentro del judaismo, la tinica novedad de Jesis, segtin Reimarus,
es la necesidad de la justicia para el Reino, es decir, una nueva moral.
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Fn los dfas posteriores a la muerte de Jests, los discipulos estaban

desorientados, y «ya habian olvidado lo que era trabajar». ;C6mo
superaron este fracaso? Optaron por otro tipo de mesianismo.
Encontrarian sin duda algunos ilusos que creyeran en la vuelta
del Mesias celestial, y esperando su retorno, compartirian sus
bienes con ellos. Comenzaron a hablar de /iberacion espiritual e
inventaron la resurreccién. Esperaron 50 dias hasta que el cuerpo
de Jesus fuese irreconocible, robaron el cuerpo y proclamaron
su resurreccion.

La fe en la segunda venida (la parusia) fue lo que concentrd la
esperanza de las primeras comunidades cristianas. Pero como se
retrasaba la parusia (cf. 27Tes y 2Pe), se resuelve el problema con
una maniobra retérica: se afirma que ante el Seior un dia es como
mil aiios y, mil anios, como un dia (cf. 2Pe 3,8). Y asi se continud
alimentando una fe vacia. No se campli6 la inminente parusia,
luego el cristianismo es un fraude.

Pero, entonces, ;qué causé el éxito numérico del cristianismo?
Reimarus busca una explicacién racional al éxito numérico
de los primeros cristianos. Al final de su texto, comentando a
Pentecostés (cf. Hech 2,1-41), da la respuesta:

Indudablemente hay mucho que veducir de los 3.000 hombres que
inmediatamente se sometieron para ser bautizados y creyeron en Jess,
y la motivaciin de los que permanecieron despucs de haber considerado
la exageracion no fue el milagro (como inventd Lucas treinta afios
después), sinv el guzo de los bienes comunes que eran distribuidos
generosamente a todos, y el hecho de que comian y bebian juntos

y a nadie le faltaba nada. Porque eso es precisamente lo que dice
Hechos de los Apdstoles: *Acudian asiduamente a la ensenanza |

de los apéstoles, a la comunién, a la fraccién del pan y a las
oraciones... Todos los creyentes vivian unidos y tenian todo
en comin, vendfan sus posesiones y sus bienes, y repartian el

precio entre todos, segiin la necesidad de cada uno. Partian el
pan por las casas y tomaban el alimento con alegrfa y sencillez
de corazén’ (cf. Hech 2,42-46). ; Vean esto! Esta es la motivaciin
verdadera de la popularidad que se produjo de modo tan natural y
sigue produciéndose, de modo que ya no hecesitamos ningiin milagro
para comprender todo claramente. Este es el verdadero viento impetsoso
que reunid tanta gente y tan rapido; éta es la verdadera lengua
comiin que realiza milagros™

Principales afirmaciones de Reimarus: 1. Discincién entre la
predicacién de Jests y la de los discipulos; 2. Cardcter desconfiable
de los Evangelios; 3. Interpretacién exclusivamente social del
ministerio de Jesuds; 4. Reduccién de Jesis al judaismo; 5.
Actividad creadora de los discipulos en los relatos sobre Jests;
6. Tensién encre diversas escatologias; 7. Interpretacion natural
de los milagros.

B. El Evangelio como mito, segiin David F. Strauss

La investigacién acerca del Jesus histérico, a partir de Reimarus,
supuso que el Jesus real debid ser muy diversoal que nos presentan
los evangelios. El estrecho compromiso de los evangelistas con
Jestis era visto como motivo de sospecha. Por lo tanto, habfa
que liberar a_Jesis de las cadenas del dogma eclesial.

David Frederich Strauss (1808-1874) toma este camino. Segn
él, la cristologia se desarrolla por impulsos de la esperanza
mesidnica. Israel aguardaba al Mesias con mucha esperanza,
un grupo pequefio se convencié de que Jests era el Esperado, y
comenz6 a aplicarle a Jesis todo lo que el Antiguo Testamento
afirmaba acerca del Mesias: «As7que, un niimero de fieles, al principio
pequerio, después siempre en aumento, habian llegado a ver en Jesis al

20 H.S. Reimarus, The goal of Jesus and his disciples, Leiden 1970, pp. 142 s.
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Mesias, se convencieron que todas las predicciones y las iguras del Antigio
Testamento, con el sentido y los agregados de la interpretacion vabinica,

habian hallado su cumplimiento en Jesiis»*'.

De este modo, por ejemplo, Jests habia nacido en Nazaret,
pero como segiin el Profeta Miqueas era preciso que el Mesfas
naciera en Belén, los evangelistas
hacen nacer a Jesiis en Belén, apoyados
no en motivos historicos, sino en
una deduccién dogmadtica sacada de
Miqueas 5,1. Asimismo, Jesds no
realizé ningn milagro e incluso «/a
tradicion habia conservado el vecuerdo de
las duras palabras d Jesis contra la sed
judaica de milagros; no importaba: el
primer libertador del pueblo, Moisés, habia
hecho milagros; el #ltimo, el Mesias Jesds, debid hacerlos igualmente»®.
Y asi, como el Antiguo Testamento presentaba las sanaciones
milagrosas como signo de la llegada del Mesfas, la conviccién
de que Jests era el Mesias llevé a los cristianos a inventar los
relatos de los milagros «por induccion dogmdtica».

Asf, segiin Strauss, «un millar de relatos como éstos pudieron ser
compuestos de buena fe, pero sin un dgtomo de verdad historica»*. De
este modo, para Strauss, los evangelios serian relatos miticos,
es decir, narraciones carentes de verdad histérica, en las cuales
la comunidad cristiana declara los elementos fundamentales
de su fe: Jests es el Mesias.

21 D.E Strauss, Nueva vida de Jesis, Valencia 19053, p. 185.
22 D.E Scrauss, Nweva vida de Jesiis, p. 185.
23 D.E Strauss, Nweva vida de Jesiis, p. 190.

C. Wilhelm Bousset: la teoria del malentendido™

La clasica Religionsgeschichtliche Schule (Escuela de Historia de las
Religiones), tiene entre sus grandes representantes la obra de
Wilhelm Bousset, Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens
von den Anfangen des Christentums bis Irenaeus, de 1913. Este libro,
al abordar la historia de la fe en Cristo, propone que el origen

~ de la fe en la divinidad de Jests es resultado del influjo de las

ideas de las religiones paganas al interior de
la comunidad cristiana, aportadas por los
cristianos de origen pagano (efnocristianos),
que ingresaban a la Iglesia junto con sus
convicciones religiosas y culturales.

Esta explicacion supone que la fe en la
divinidad de Jesus sea tardia, es decir,
posterior al afio 70, pues se requiere tiempo
para que los etnocristianos ingresen y sean influyentes en la
comunidad cristiana. La divinidad de Jests seria, entonces, fruto
de una especie de malentendido. Segin Bousset, Jesds mismo
habria sido una figura mesidnica, que al ser interpretado por
mentes griegas, habituadas al culto de los semidioses y de los
héroes divinizados, fue comprendido como un dios pagano.

Otra explicacion reconoce que el culto a Jesas y, por tanto, la fe
en su divinidad, es anterior al afio 70, pero también pretende
que su nacimiento es resultado de la influencia pagana que, a
diferencia de la explicacién anterior, ya estaba presente en el
judaismo de tiempos de Jesis. Esta explicacién supone que la
religién de Israel, en tiempos de Jesas, estaba corrompida por
ideas paganas de los cultos greco-romanos.

24 Cf.W. Bousset, Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anféngen
des Christentums bis Irenaens, Géttingen 1913, Una presentacién sumaria
en: L.W. Hurtado, One God, one Lord. Early Christian Devotion and Ancient
Jewish Monothetsm, London New York 1998, pp. vii-xxii.
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" En estas dos explicaciones, el sincretismo religioso serfa el factor

fundamental para comprender el nacimiento del cultoa Jesus.
Asi, la fe en la divinidad de Jesus seria un gran malentendido, es
decir, Jests habria sido un simple profeta judio que predicé la
paternidad de Dios y la fraternidad humana, pero que su mensaje,
al caer en mentes griegas, se transformé en especulaciones
metafisicas. Esta orientacién adn cuenta con adeptos.

D. Objeciones actuales

Este tipo de acercamiento sigue presente en algunos ambientes
académicos. H. Koester, sobre la base de argumentos muy
discutibles, y en ocasiones abiertamente inverosimiles, ha defendido
la mayor atendibilidad de los evangelios apécrifos por sobre
los canénicos, lo que condiciona decisivamente la investigacion
sobre Jests?. La misma orientacién estd presente en el Jesus
Seminar, que con tanta eficacia llega a la opinion publica, y sobre
todo, en J.D. Crossan, con su libro The Life of @ Mediterranean
Jewish Peasant (La vida de un campesino judio mediterrdneo), que
ha tenido un gran impacto en los medios de comunicacién y
ha sido traducido a muchas lenguas, argumenta de modo muy
atractivo, pero sobre la base de «premisas inaceptables»*°.

25 Cf. H. Koester, Ancient Christian Gospels. Their History and Development,
Philadelphia 1990. Muy util para informarse del estado actual de la
investigacion es R. Aguirre, E/ Jesds bistdrico después de Bultmann, Estudios
Biblicos 54 (1996), pp. 433-463.

26 «lLa metodologia que preside toda la obra [de Crossan) plantea problemas basicos.
El valor que concede a algunos apicrifos, sobre todo al Evangelio de Tomds y al
hipotérico Evangelio de la Cruz, la reconstrucciin que admite del estrato mds antiguo
de Q y el valor que le confiere, asi como la desvalorizacion del Evangelio actual de
Marcos y del relato de la pasiin, son unas premisas inaceptables», R. Aguirre,
El Jesiis histérico después de Bultmann, p. 454.
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Algunas de estas posturas, presentes endmbito académico, han
sido popularizadas por medio del cine. E/ Cddigo Da Vinci, pot
ejemplo, ha vulgarizado de modo bastante forzado e inconsistente,
algunas objeciones contra la fiabilidad de las fuentes biblicas y
las sospechas acerca de la discontinuidad entre Jestis de Nazaret
y lacristologia de la Iglesia. Segiin la novela, la Biblia serfa un

libro funcional a los intereses institucionales del Imperio Romano

y de la Iglesia del siglo IV. El Emperador Constantino habrfa
tenido un gran protagonismo en la constitucién del Nuevo
Testamento, y los evangelios que finalmente quedaron como
los oficiales habrian sido elegidos en funcién de los intereses del
Imperio. Por otro lado, la divinidad de Jesis habria sido una
novedad introducida en el afio 325 por el Concilio de Nicea,
su funcion habria sido asegurar unidad al Imperio.

Otras ficciones, como la pelicula Stygma, insisten en que la
Iglesia, centrada en sus solos intereses, a lo largo de toda su
historia, no habrfa hecho otra cosa, ain por medios ilicitos,
que ocultar la verdad de Jests, que en realidad se encontraria
en los evangelios apécrifos, particularmente en el Evangelio
de Tomds. Las mismas convicciones de fondo se aprecian en
el uso medidtico del Evangelio de Judas que, sobre la base de
un texto tardio y que cuenta sélo con un manuscrito, intenta
impugnar la atendibilidad histérica de la figura de Jesds que
ofrecen los evangelios canénicos.

En sintesis, todas estas presentaciones pretenden afirmar que
el Cristo proclamado por la tradicién eclesial es un personaje
muy diferente al Jesis histérico, que caminé por Galilea en
el siglo I.
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— 2. FUENTES EXTRABIBLICAS"

;Qué testimonios antiguos nos permiten conocer a Jesis de
Nazaret? Los documentos mds importantes son, ciertamente,
los textos reunidos en el Nuevo Testamento, que por lo demds,
son los escritos mds antiguos acerca de Jesus. Sin embargo,
existen otros documentos que €s necesario examinar para
valorar la contribucién que ellos hacen a la bisqueda del Jests
histérico.

A. Testimonios de la literatura no cristiana

Jestis no fue un soberano, protagonista de la alta politica o
de la historia bélica, ni un constructor de edificios piblicos o
acueductos. Para muchos de sus contemporineos, Jesas fue un
ejecutado mds de una larga lista, en el marco de una politica
imperial de represién a los grupos nacionalistas. Baste recordar
las afirmaciones de Flavio Josefo, durante el asedio de Jerusalén
del afio 70: «Los soldados, llevados por su odio a los judios, en son
de burla, crucificaban a los cautivos de distintas maneras, siendo tan
grande el niimero de victimas que faltaba espacio para las cvuces, y
cruces pava los cuerpos» (Bellum ludaicum V,11,1). Por lo tanto, no
debe sorprendernos que inicialmente sean escasas las referencias
a Jests en la literatura no cristiana. Poco tiempo después, con el
crecimiento de la Iglesia, estas referencias se multiplicardn.

El dato extrabiblico mds antiguo que conservamos sobre Jests
es un texto escrito en griego en torno al afio 93 por Flavio
Josefo, historiador judio que defendi6 los territorios de Galilea
contra Vespasiano, y que luego se cambié de bando y ayudé

27 R. Trevijano, Fuentes para el conocimiento de Jesucristo, en: O. Gonzélez de
Cardedal (ed.), Salvador del Mundo, Salamanca 1997, pp. 25-37.
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acontecimientos en torno a los afios 30, afirma:

En este tiempo existié un hombre de nombre Jestis. Su conducta eva
buena y era considerado virtuoso. Muchos judios y gente de otras
naciones se convirtieron en discipulos suyos. Pilato lo condend a
ser crucificado y a morir. Los convertidos en sus discipulos no lo
abandonaron. Relataron que se les habia aparecido tres dias después
de su crucifixion y que estaba vivo. Segiin esto fue quizd el mesias de
quien los profetas habian contado maravillas®.

Otra noticia antigua proviene de Plinio el Joven, gobernador
de Bitinia (actual Turquia), en torno al afio 112. En una carta al
Emperador Trajano, le describe las pricticas de los cristianos. Es
importante notar lacentralidad de Cristoy el cultoque la comunidad
le rinde, como a Dios, incluso a riesgo de la propia vida:

Por otra parte, ellos afirmaban que toda su culpa y error consistia en
veunirse en un dia fijo antes del alba y cantar a coros alternativos un
himno a Cristo como a Dios (quasi Deo) y en obligarse bagjo juramento
no ya a perpetrar delito alguno...”.

Uno de los grandes historiadores romanos, Técito, en torno al
afio 116, al describir la crueldad de Nerén, también alude a
Jestis de Nazaret:

Mas, ni con los vemedios humanos ni con las larguezas del principe o
con los cultos expiatorios perdia fuerza la creencia infamante de que el
incendio [de Roma] habia sido ordenad [por Nerin]. En consecuencia,
para acabar con los rumores, Nevin presentd como culpables y sometid
a los mds vebuscados tormentos a los que el vulgo llamaba cristianos,
aborrecidos por sus ignominias. Aquel de quien tomaban nombre,
Cristo, habia sido ejecutado en el veinado de Tiberio por el procurador
28 Auntiquitates ludaicae, XVII1,3,3. El texto tiene problemas criticos: hay

afirmaciones que s6lo se entienden como una interpolacién cristiana. Por
ello, ofrecemos la traduccién de la versién drabe, libre de toda sospecha.

29 Plinio el Joven, Epfstolas X,96,7.
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Poncio Pilato; la execrable supersticidn, momenrdneamente reprimida,
irrumpia de nuevo no solo por Judea, ovigen del mal, sino también
por la Cindad [de Roma], lugar en el que de todas partes confluyen
y donde se celebran toda clase de actividades y vergiienzas. El caso fue
que se empexd por detener a los que confesaban abiertamente su fe, y
luego, por denuncia de aquéllos, a una ingente multitud, y resultaron
convictos no tanto de la acusacién del incendio cuanto de odio al
género humano. Pevo a su suplicio se unid el escarnio, de manera que
perecian desgarvados por los perros tras haberlos hecho cubrirse con
pieles de fieras, o bien clavados en cvuces, al caer el dia,evan quemados
de manera que sirvieran como iluminacion durante la noche™.

Junto con la mencién histérica acerca de Jests, Tacito, que profesa
desprecio por los cristianos, nos informa sobre los martirios que
padecieron muchos cristianos en torno al afio 64, es decir, durance
la persecucién de Nerén. Finalmente, Suetonio, recuerda que por
el afio 49, el Emperador Claudio «expulsé de Roma a los judios,
que provocaban alborotos continuamente a instigacion de Cresto»'.
Naturalmente «Cresto» es una deformacién del nombre de
Cristo. Esta noticia concuerda con Hech 18,2-3, que menciona
aun judio llamado Aquila y a su mujer Priscila, quienes habian
salido de Roma por causa del decreto de Claudio.

De este modo, la existencia de Jesus, sus prodigios, la conformacién
de un grupo de seguidores, las circunstancias de su muerte, la
participacién de Pilato y las tempranas y firmes convicciones de
sus discipulos, tanto de su resurreccién como de su divinidad,
estin atestiguadas por varios autores no cristianos e incluso
anticristianos.

Si estos datos nos parecen demasiado modestos, es por falta de
familiaridad con los estudios de historia antigua. Para tener

30 Tacito, Anales XV,44,2-4.

31 Suetonio, Claudius, 25.

S g

A 0

—

11. Las fuences para conocer a Jesis

43

un juicio adecuado, deberfamos comparar lo que sabemos de
Jests con lo que sabemos de sus contemporaneos. De la inmensa
mayoria de las decenas de millones de habirantes del Imperio
Romano, no sabemos nada; de un grupo reducidisimo conocemos
el nombre; y de un grupito atin més pequefio, poseemos algunos
datos biogrificos. Jesus, entonces, pertenece al pequefiisimo
grupo de los personajes mejor conocidos de la antigiiedad.

No sélo sabemos mds de Jesis que lo que sabemos acerca de
los que fueron crucificados junto a él, o de Simén de Cirene,
o de Gamaliel, o del Sumo Sacerdote; incluso si consideramos
personajes tan importantes como Pilato, Procurador de la
Provincia de Judea por un largo periodo, o Tito Livio*?, el gran
historiador romano, nos daremos cuenta de que, en términos
comparativos, sabemos mucho de Jests, por fuentes diversas
y confiables.

B. Testimonios de la literatura cristiana antigua®

Contamos con textos muy hermosos que nos permiten acceder a
las convicciones de los cristianos de los primeros siglos. Pero los
datos acerca de Jests que ellos contienen dependen de la tradicién
del Nuevo Testamento y, por tanto, no nos ofrecen datos nuevos.
Nos permiten, eso si, conocer mds de cerca el desarrollo de la
teologia cristiana. Son un vehiculo privilegiado para conocer
las afirmaciones acerca de la identidad de Jests de los cristianos
del afio 95 o del 107, pero nos aportan poquisimo material
complementario para conocer histéricamente a Jesus.
32 «Las noticias que nos han legado sobre la larga vida de Livio son tan escasas
que se le ha llamado el bistoriador sin historia, o la figura mds nebulosa entre los

grandes cldsicos», Tito Livio, Historia de Roma desde su fundacion, A. Sierra
(ed.), vol. I, Madrid 1990, p. 16.

33 Traducciones tomadas de Fuentes Patristicas, editadas por Ciudad Nueva.
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La Didaché es un breve escrito judeocristiano de fines del siglo
I. Es un documento precioso para conocer algo de la liturgia
cristiana mds primitiva y de ella podemos deducir la centralidad
de Jests en el culto cristiano primitivo:

En cuanto a la encaristia, dad gracias asi. En primer lugar, sobre el
cdliz: Te damos gracias, Padye nuestro, por la santa vid de David,

tu siervo, que nos diste a conocer por _Jesis, tu stervo. A ti la gloria

por los siglos. Luego, sobre el pedazo [de pan]: Te damos gracias,
Padyre nuestro, por la vida y el conocimiento que nos diste a conocer
por medio de_Jesds, tu sievvo. A ti la gloria por los siglos. Asi como
este trozo estaba disperso por los montes y reunido se ha hecho uno,
ast también reiine a tu Iglesia de los confines de la tierva en tu reino.
Porque tuya es la gloria y el poder por los siglos por medio de Jesucristo.
Nadie coma ni beba de vuestra encaristia a no ser los bantizados en
el nombre del Seior, pues acerca de esto también dijo el Serior: ‘No
deis lo santo a los perros’ (Didaché, 1X,1-5).

Las cartas de San Ignacio de Antioquia, obispo martirizado en
Roma en torno al afio 107, nos transmiten las convicciones
cristolégicas de este cristiano de origen pagano que estuvo
dispuesto a entregar su vida por amor a su Sefior. Insiste tanto en
la realidad de la humanidad de Jesis como en su divinidad:

Por tanto, haceos los sordos cuando alguien os hable a no ser de
Jesucristo, el de la descendencia de David, el hijo de Maria, que
nacid verdaderamente, que comié y bebid, que fue verdaderamente
perseguido en tiempo de Poncio Pilato, que fue crucificado y murid
verdaderamente a la vista de los seves celestes, tervestres ¢ infernales. El
resucitd verdaderamente de entre los muertos, habiendo sido vesucitado
por su mismo Padre, y a semejanza suya, a los que hemos creido en
El, también su Padre nos resucitard en Jesucristo, fuera del cual no
tenemos vida verdadera (Carta a los Tralianos, 1X,1-2).

Pues algunos acostumbran a divulgar el Nombre con perverso engaio,
pero hacen cosas indignas de Dios. A esos es necesario que los evités lo

.
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mismo que a las fieras, pues son pervos rabiosos que muerden a traicion,
de los cuales es necesario que os guardéis pues sus [mordeduras] son
dificiles de curar. Hay un solo médico, carnal y espiritual, creado e
increado, Dios hecho carne, vida verdadera en la muerte, [nacido]
de Marta y de Dios, primero pasible y, luego, impasible, Jesucristo
nuestro Seitor (Carta a los Efesios, VII, 1-2).

De nada me sevvirdn los confines del mundo ni los reinos de este
siglo. Para mi es mejor morir para Jesucristo que reinar sobre los
confines de la tierva. Busco a Aquél que murid por nosotros. Quiero a
Aquél que resucitd por nosotros. Mi parto es inminente. Perdonadme,
hermanos. No impiddts que viva; no querdis que muera. No entreguéis
al mundo al que quiere ser de Dios, ni lo engafiéis con la materia.
Dejadme alcanzar la luz pura. Cuando eso suceda, seré un hombre.
Permitidme ser imitador de la pasidn de mi Dios (Carta a los
Romanos, VI1,1-3).

C. Testimonios de la tradicién apéerifa

La literatura apécrifa estd constituida por textos cristianos
que no pertenecen a la Biblia pero que imitan los géneros
literarios del Nuevo Testamento (Evangelios, Hechos, Cartas y
Apocalipsis), y se presentan como escritos por un personaje de
la época apostélica de gran autoridad. El término apdcrifo quiere
decir escondido, oculto, porque este tipo de textos reclaman su
autoridad de una tradicién oculta. Los primeros que aplican el
término apdcrifo a estos textos son sus propios autores (ej. E/
Apicrifo de Juan). Esta literatura nace por dos motivos:

1) Un grupo de textos, de cardcter mds folcklérico, surge
del deseo de alimentar la piedad de los fieles y saciar su
curiosidad, por medio de la composicién de leyendas piadosas
sin ningdn valor histérico y llenas de datos pintorescos.
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2) El otro grupo nace de motivaciones mds teoldgicas que
buscan propagar una determinada imagen de Jests, muchas
veces proveniente de alglin grupo particular.

No se puede negar como principio que los apécrifos mds
antiguos, como el Evangelio de Tomds, puedan contener algin
dato transmitido oralmente que no quedé registrado en el
Nuevo Testamento. Pero, en la prictica, los datos atendibles
que contienen los apécrifos acerca de las palabras y los hechos de
Jests son precisamente los que dependen del Nuevo Testamento;
el resto es obra del autor o de la escuela a la que pertenecié. De
este modo, los apécrifos, en lineas generales, estin conformados
por datos extraidos de los Evangelios canénicos mezclados a las
especulaciones o creaciones del autor del texto.

Algunos ejemplos de literatura apéerifa®

a. Apécrifos de origen popular
E/ Evangelio Avabe de la Infancia ;siglo V?

Cuando Jesiis tenia tres aios de edad, habia, en aquel pais, una
muger, cuyo bifo, llamado Judas, estaba poseido del demonio. Y cada
vez que éste lo asaltaba, Judas mordia a cuantos se acercaban a él,
y 51 no encontraba a nadie a su alcance, se mordia las manos y los
demds miembros de su cuerpo. Cuando la madre de este desventurado
supo que Jesiis habia curado muchos enfermos, llevd su hijo a Maria.
Pero, en aquel momento, Jestis no estaba en casa, por haber salido, a
jugar. Y, asi que estuvievon en la calle, se sentaron todos, y Jestis con
ellos. Judas, el poseido, sobrevino, y se sentd a la derecha de Nuestro
Serior. Su obsesion lo invadid de nuevo, y quiso morder a Jestis. No
34 Para los textos apcrifos en espafiol cf., A. De Santos Otero, Las Evangelios
apdcrifos: coleccion de textos griegos y latinos, Madrid 1999; A. Pifero e alli

(eds.), Textos gndsticos. Biblioteca de Nag Hammadi, Madrid 1997 (3 vol.).
En internet, hay muchas traducciones cuya fidelidad no es segura.
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pudo, pero lo golped en el costado derecho. Jesiis se puso a llorar, y,
en el mismo instante y ante los ojos de varios testigos, el demonio que
obsesionaba a _Judas lo abandond bajo la forma de un perro rabioso.
Y aquel muchacho que pegé a Jesis, y de quien salié el demonio, era
el discipulo llamado Judas Iscariotes, el que entregd a Nuestro Serior
a los tormentos de los judivs. Y el costado en que Judas lo golped fue
el mismo que los judios atravesaron con una lanza (XXXV,1-2).

Un dia, cuando Jesis habia cumplido los stete antos, jugaba con sus
pequerios amigos, es decir, con nifios de su edad. Y se entretenian todos
en el barro, haciendo con él figurillas, que representaban pdjaros,
asnos, caballos, bueyes, y otros animales. Y cada uno de ellos se
mostraba orgulloso de su habilidad, y elogiaba su obva, diciendo: Mi
Sfrgurilla es mejor que la vuestra. Mas Jesis les dijo: Mis figurillas
marchardn, si yo se lo ovdeno. Y sus pequenios camaradas le diferon:
¢ Eres quiza el hijo del Creador? 2.'Y Jesiis mandd a sus figurillas
marchar, y en seguida se pusieron a dar saltos. Después, las llama,
y volvievon. Y habia hecho figurillas que representaban gorriones.
Y les ordend volay, y volaron, y posarse, y se posaron en sus manos.
Y les dio de comer, y comieron, y de beber, y bebicron. Y, unte unos
jumentos que hiciera, puso paja, cebada y agua. Y ellos comieron y
bebieron. Los nifios fueron a contar a sus padres todo lo que habia
becho Jesiis. Y sus padres les probibieron para en adelante jugar
con el hijo de Maria, diciéndoles que eva un mago, y que convenia
guardarse de él (XXXVI, 1).

Naturalmente, un texto como el Evangelio Arabe de la Infancia
nos presta el servicio de darnos a conocer la piedad popular de un
particular grupo de cristianos del siglo V, pero en nada contribuye
para el conocimiento histérico de Jesus de Nazaret.
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b Apd6cerifos de origen gnostico
Evangelio de Felipe, probablemente, del siglo 11

Jesiis los llevd a todos a escondidas, pues no se manifestd como era
(de verdad), sino de manera que pudiera ser visto. Asi se aparecié
[...] @ los grandes como grande, a los pequeiios como pequeiio, a los
angeles como dngel y a los hombres como hombre. Por ello su Logos se
mantuvo oculto a todos. Algunos le vieron y creyeron que se veian a si
mismos; mas cuando se manifestd gloviosamente a sus discipulos sobre
la montakia, no eva pequerio: se habia hecho grande, ¢ hizo grandes
a sus discipulos pava que estuvieran en condiciones de verle grande
(a El mismo). Y dijo aquel dia en la accién de gracias: “Ti que has
unido al perfecto a la luz con el Espivitu Santo, une también a los
angeles con nosotros, con las imdgenes' (pp. 57-58).

Evangelio de Tomds, texto del siglo 11 con fuentes del siglo 1

112. Dijo Jesdis: *; Ay de la carne que depende del alma! ; Ay del
alma que depende de la carne!’.

113. Le dijeron sus discipulos: ‘¢ Cudndo va a llegar el Reino?’
(Dijo Jestis): ‘No vendyd con expectacion. No diran: ; Helo aqui! o
jHeloalld!, sino que el reino del Padye estd extendido sobre la tierrva
y los hombres no lo ven'.

114. Simén Pedro les dijo: ‘i Que se aleje Maria [Magdalena] de
nosotros!, pues las mujeres no son dignas de la vida'. Dijo Jesis:
‘Mira, yo me encargaré de hacerla varin, de manera que también ella
se convierta en un espivitu viviente, idéntico a vosotros los varones:
pues toda mujer que se haga varin, entvard en el veino del cielo'.

El Evangelio de Judas, posiblemente del siglo 11

‘En verdad te digo, Judas, que [los que] ofrecen sacrificios a Sacias
[...] dios [...] toda obva mala. Pero ti los sobrepasards a todos, pues
sacrificards al hombre que me reviste’. Ya se levanta tu cuerno / y se
enciende tu iva, | tu astro transita ! y tu covazon [...]. ‘En verdad
[te digo]: Tus sltimos [... seis lineas con palabras sueltas].

El arconte que serd destruido. Y entonces enairecida la Jigura de ia
gran genevacidn de Addn, porque aquella genevacion existe previamente
al cielo, a la tierva y a los dngeles, procedente del ein.

He aqui que todo te ha sido revelado. Levanta tus ofos y contempla
la nube y la luz que hay en ella y los astros que la rodean: el astro
que hace de este es tu astro’.

Judas mivé bacia arriba y vio la nube de luz y entré en ella. Los que
se hallaban alrededor en la parte de abajo oyeron una voz que venia
de la nube y decia: [...] gran genevacion [...] imagen [...] [cinco
lineas con letras sueltas].

Estos breves ejemplos nos muestran hasta qué punto los apécrifos
mezclan datos evangélicos con las especulaciones de las propias
escuelas, en este caso, gnésticas. El desprecio de la materia, el
cardcter elitista de la revelacidn, la inferioridad del espiritu
femenino y la oposicién entre lo interior y exterior, son temas
propios del pensamiento griego del siglo I, y no provienen del
ambiente palestinense en que vivié Jesus. La mayor confiabilidad
del Nuevo Testamento estd asegurada porque sus escritos son por
mucho anteriores a los apécrifos tal como hoy los conocemos.
Estos documentos son utilisimos para conocer algunas lineas
de la teologia cristiana primitiva, pero no son un aporte para
acceder histéricamente a Jesus de Nazaret.

D. (Es legitima cualquier interpretacion de Jests?

Después de examinar estos textos, que ofrecen diversas
interpretaciones de la persona de Jesus, nos preguntamos: ;Se
puede decir cualquier cosa sobre Jests? ;Es legitima cualquier
interpretacion de Jesus? ;Qué criterio nos puede orientar para
discernir qué se puede decir acerca de Jesis y qué no?
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El criterio que permite discernir qué se puede afirmar
legitimamente acerca de Jesus es, naturalmente, la continuidad
con la realidad histérica de Jesis de Nazaret. Es decir, una
interpretacién que verdaderamente hunda sus raices en la
persona misma del Maestro de Galilea, es legitima.

Obviamente, la pregunta que sigue es ;c6mo se puede evaluar
la concinuidad de una interpretacién de Jesus con la realidad
histérica de Jestis mismo? Es el propésito de este libro. Por
medio de los documentos antiguos, estudiados criticamente, se
puede acceder, al menos parcialmente, a las primeras convicciones
acerca de Jesis, y a las palabras y acciones del propio Jests.
Una vez delineada la figura hiscérica de Jesus y las convicciones
de sus discipulos directos, podemos examinar los apécrifos y
preguntarnos: ;Hay continuidad entre la presentacién de Jests
que ofrece este documento y la realidad histérica de Jesas de
Nazaret? La respuesta a esta pregunta nos permite discernir el
valor de cada documento.

b it ]
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3. ELNUEVO TESTAMENTO

A. Valor histérico del Nuevo Testamento

;Se puede confiar en el Nuevo Testamento como fuente histérica?
Antes de enfrentar este problema, hay una pregunta anterior:
¢Podemos confiar en los documentos antiguos? o mejor: ;Podemos
estudiar la antigiiedad sin confiar en las fuentes antiguas? o
mids radicalmente: ;Es posible conocer sin confiar?

Ciertamente, el que desconffa de todo, no podri conocer siquiera
el presente, y mucho menos informarse de la antigiiedad.
«Tenemos que veconocer que, histévicamente hablando, el testimonio
es el sinico medio de acceso a la realidad histérica, y el dinico con
valor»¥. En definitiva, no se puede vivir sin confiar. El slogan «yo
confio sélo en lo que puedo verificar personalmente», no resiste ni el
menor analisis critico. Paradéjicamente, los que desconfian
de los evangelios terminan por confiar en cualquier reportaje
o novela de dudosa procedencia. Naturalmente, no se trata de
una confianza ingenua, sino critica, pues las mismas fuentes
antiguas a veces son inconsistentes e incluso contradictorias.
De todos modos, la ciencia histérica aporta los métodos para
controlar criticamente la confiabilidad de los documentos de
la antigiiedad.

Hoy en dfa, en los tribunales de justicia, se absuelve o se
condena a una persona no sobre la base del uso de «/a mdquina
del tiempo», que permitiria verificar si tal sospechoso particip6
o no en un determinado delito, sino a partir de documentos
y testimonios criticamente confrontados y analizados. El
historiador actia de una manera semejante: compara y analiza
criticamente los documentos y los testimonios, y luego, por

35 R. Bauckham, Jesus and the Eyewitnesses. The Gospel as Eyewitness Testimony,
Cambridge 2006, p. 5.
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medio de un método cientifico, evalaa la confiabilidad de los
documentos y reconstruye los acontecimientos. Es lo que hace
también el historiador del cristianismo.

El Nuevo Testamento no es un libro de historia, en el sentido
moderno de la palabra, ni es un escrito nextro, puesto que esta
totalmente comprometido con la difusién del cristianismo (en
realidad, ningin escrito es nentro). Pero decir que los textos
del Nuevo Testamento no son textos de historia en el sentido
moderno es algo tan obvio como decir que /os documentos antiguos
no son modernos. Afirmar que los evangelios no son biografias en
el sentido moderno de la palabra, es tan obvio como decir que
las biograffas antiguas no son biografias modernas. {Ninguna
biografia escrita en la antigiiedad es una biografia en el sentido
moderno! Pues, ningin escrito antiguo es un texto de historia
en el sentido moderno de la palabra. Mas atn, hoy seguimos
reconstruyendo la historia, incluso la mds reciente, sobre la base
de escritos que no pretenden ser textos de historia.

Durante siglos, la conviccion de que la Biblia es un libro
inspirado fue un motivo para confiar en los Evangelios. Por el
contrario, la critica histérica moderna postulara injustamente
que los textos evangélicos, por su caracter propagandistico, no
son dignos de confianza. Son presentados, en términos negativos,
como textos tendenciosos, es decir, como documentos que estin
al servicio de la propagacién del mensaje de la Iglesia y, por
ello, se debe desconfiar de su veracidad histérica. Veracidad que
se le otorga a cualquier otra fuente antigua: Cuando Plinio el
Joven, Flavio Josefo u otro escritor antiguo afirma algo, no se
le somete a una critica tan severa. Asi, de modo paradéjico e
injusto, se tiende a aceptar pacificamente lo que afirma un autor
pagano y se desconfia sistemdticamente de lo que transmite
un autor inspirado.

Como sucede con todos los textos, y de modo particular con
los de la antigiiedad, para comprender su valor histérico, es
necesario tener en cuenta su formacién, su interpretacion, sus
fuentes y la confiabilidad de su texto.

B. El texto del Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento es el conjunto de textos mejor estudiado
de la humanidad. Ningin texto ha sido tan investigado,
comentado, analizado, atacado, refutado y defendido por tantos
y tan agudos especialistas, partidarios o adversarios, a lo largo
de sus casi dos mil afios de historia.

Como cualquier documento antiguo, el Nuevo Testamento llega
a nosotros por medio de manuscritos. De ninguna obra literaria
de la antigliedad se conserva el manuscrito original de su autor
(lo que se llama el autdgrafo); toda la literatura antigua, cldsica
y cristiana, nos es accesible por medio de copias de copias de copias
del original. El autdgrafo mis antiguo que se conserva de una obra
literaria es de Francisco Petrarca, poeta italiano del siglo XIV.
Todas las obras anteriores nos llegan por medio de copias.

Para tener una idea de la cantidad y la antigiiedad de los
manuscritos, es (til observar la siguiente tabla:

AUTOR OhioaL | amicua Demnaa  CTORD oS
Plinio el Joven 110 d.C. 8504d.C. 740 aios 7

! Platén 375aC. 900 d.C. 1.275 afios 7

- Suetonio 150d.C. 950d.C. 800 anos 8
Séfocles 410a.C. 1.000d.C. 1.410 anos 49
Homero 900 a.C. 400d.C. 1.300 adios 193
Nuevo Testamento 50-100 d.C. siglo IT d.C. 80 afios 634
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Tal como se aprecia en la rabla anterior, el Nuevo Testamento es el
conjunto documental mejor cransmitido de laantigiiedad. En la
rabla aparece la cantidad de 634 manuscritos griegos, que son los
utilizados para la edicién critica del Nuevo Testamento realizada
por el Institut fiir neutestamentliche Textforschung de Miinster®, peroen
realidad, se conservan muchisimos mas.

En total se cuentan 6.033 manuscritos: 110 papiros, 299
manuscritos en mayuscula, 2.812 en minuscula y 2.281
leccionarios, algunos de ellos del siglo Iy I11, e incluso se
conserva algiin trocito que puede ser de fines del siglo primero
o inicios del segundo (por ejemplo, el P 52 de la Biblioteca
Ryland en Manchester, ver la ilustracién en p. 267).

De este modo, para algunos documentos, hay menos de cien
afios entre el original y las copias mds antiguas. De aqui se
desprende que desconfiar de los textos del Nluevo Testamento
significarfa desconfiar muchisimo mis de toda la literatura de
la antigiiedad.

Del Evangelio de Judas, por ejemplo, se conserva s6lo un
manuscrito del siglo IV que contiene una traduccion copta
del original griego, lo que demuestra que en su época fue un
texto poco leido, poco copiado y, por ello, posiblemente, poco
relevante. Por todo lo anterior, los cuatro evangelios tienen
muchisimo sustento material, histéricoy cientifico, muchisimo mads
que los apécrifos y que, en general, el resto de la literatura de
la antigiiedad.

A continuacién, se presenta una pigina que pertenecc a la
edicién critica del Nuevo Testamento en su idioma original.
Se trata de la edicién 27 de Nestle-Aland, de 1994.

36 Cf. K. Aland - E. Nestle, Novum Testamentum Graece et Latinae, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgare 1994, pp. 684-712.

II. Las fuentes paa conocer a Jesis

El texto corresponde a Jn 4,48-5,3. La parte superior contiene el
texto mismo y la parte inferior es el aparato critico que consigna
por medio de signos especializados las variantes textuales, es
decir, las diferencias registradas entre un manuscrito y otro.
Basta dar una mirada a esta pagina de su edicién critica, para
convencerse de la seriedad del trabajo cientifico que hay detrds
de este texto.
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Los manuscritos mas atiles para establecer nuestro actual texto

son los grandes cédices unciales de los siglos IV y V, que por

lo general, contienen el Nuevo Testamento completo, es decir,

los cuatro evangelios, Hechos, las cartas y el apocalipsis. Los

principales son: el cédice Sinaitico, del siglo IV, Tondres; el

cédice Vaticano, del siglo IV, Roma; el cédice Alejandrino, del
siglo V, Londres; el c6dice Efrén Rescripto, del siglo V, Paris
y el cédice Beza, del siglo V, Cambridge.

Los papiros, incluso los que contienen textos relativamente
breves, sirven para comprender el '@rbol genealigico' (stemma
codicum) de los grandes manuscritos y asi comprobar que estos
grandes cédices del siglo IV y V nos permiten reconstruir el
texto del Nuevo Testamento tal como se lefa en el siglo II. Los

papiros mds antiguos son los siguientes:

P, cartas de Pablo, afio 200, Chester Beatty, Dublin.
P%2, Jn 18,31-33.37-38, afio 125, John Rylands Library.
P% fragmentos de Mt, afio 200, Oxford - Barcelona.
P% el Evangelio de Juan, afio 200, Coleccién Bodmer.
P Jn 18,36-19,7, Oxyrbyncus 3523, siglo 1I, Oxford.

(Ver las ilustraciones en pp. 266-271).

C. Formacion del Nuevo Testamento
El grifico que estd a continuacién muestra la fecha de la
redaccion final de los diversos escritos del Nuevo Testamento.

Naturalmente, cada fecha es discutida por los estudiosos, pero
el cuadro nos proporciona una visién de conjunto coherente.
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2 .
Datos tomados del Nuevo Comentario bblicy San Jerdnimo, Verbo Divino 2006

a. Las cartas de San Pablo

Los documentos mi4s antiguos del Nuevo Testamento son las
cartas de Pablo. Y entre ellas, la m4s anti guaes la primeraa lo;
tesall(.)nicenses, datada en el afio 50. San Pablo es el te6logo mds
dec1snv9 del Nuevo Testamento (J. Gnilka), pero sus cartas no
son escnfos sistemdticos, sino ocasionales (es decir, responden a
una oca\.c.lén especifica). Su teologia se apoya: a) en la Escritura
(el Aptlguo Testamento que recibe del judafsmo): b) en su
vocacion—revelacién (camino de Damasco); y ¢) en las t’radiciones
que recibe de la comunidad cristiana anterior a él. A partir de
todos esos elementos, elabora su teologfa. Lo més propio de la
teologia de Pablo es la universalidad de la gracia.

Eseritura—Revelaciin personal— Tradicion cristiana— Teologta panlina

Si bi?n. se puede distinguir en Pablo su labor de transmisor dela
Tradicién y la de tedlogo ori ginal, toda su elaboracién teolégica
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estd marcada por la Tradicion (que refibe y transr_mte) y por
la Escritura. Ya en los primerisimos afios hay un cierto grupo
de convicciones comunes a las diversas comunidades cristianas
que Pablo recibe y transmite. Por ello, dentro de los. els.cntos
del Ap6stol, podemos distinguir tres clases de material:

1. Material prepaulino: se trata f:le una cantidad de Zre;e:
afirmaciones y cdnticos que provienen de las comuni aS en
cristianas mas primitivas, anteriqres a las cartas, y que Sa
Pablo recibié e integré en sus escritos.

2. Material propiamente paulino. Son l.as. ’cartas Fle cl;al;i)o
propiamente tales, es decir, aquellas que escribxo, 0 mlejo_r ;cses,
que dicté personalmente (cf. Gé{ 6,11). 451, ll’I’esa lc;r;;cee nse;
1 y 2 Corintios, Romanos, Gilatas, Filemén (52011 r;ses
ciertamente provienen de la pluma de Pablo. Colose y
Efesios no es claro si son paulinas o déutero-paulinas.

3. Material déutero-paulino. Se trata de :tlgunas cartas qsz
es posible que hayan sido redact'adas despu.es de l; rtx:lueréen 5
Pablo, por sus discipulos y con ideas ’proplas'de a lo.lestro
antigiiedad, el concepro de autor era mas .ampho.que el nt 0[;
2 Tesalonicenses, 1 y 2 Timoteo, y Tito p(.)mblemente S

posteriores a Pablo. La Carta a los Hebreos ciertamente no es

de Pablo (la carta tampoco lo dice).

b. Los Evangelios y la cuestion sindptica

Los evangelios can6nicos, es decir, los c.ontemdos f?nfel Nung
Testamento, son los escritos que contienen una in Ofm%cu:) :
mas amplia y mejor documentadzi so‘bre la.v1da ;l,e)eS}xs. :.; .
escritos pueden considerarse auténticas biografias, siempre y

cuando tengamos en cuenta que las biografias antiguas no son
idénticas a las modernas.

Quienes escribieron estas anti guas biograffas de Jestis buscaban,
ante todo, mostrar el significado de las acciones y palabras de
Jests, y estaban menos preocupados por la exactitud cronolégica
y material de los hechos narrados. Por ello, los evangelios nos
transmiten los hechos y el significado de los hechos, sin que
podamos renunciar a ninguno de estos elementos: los hechos sin
significado son irrelevantes y no valdria la pena transmitirlos:
y por el contrario, el puro significado sin los hechos es

evasion, y contradice el cardcter histérico de la encarnacién y
la revelacién.

Los evangelios de Mateo, Marcos y Lucas son muy parecidos y
poseen muchas tradiciones en comin. Se les llama sinépticos
(adjetivo de la palabra syn-opsis que significa vision conjunta),
porque sus coincidencias permiten leerlos en columnas paralelas.
Sus enormes coincidencias hacen pensar que debe existir alguna
relacién de dependencia literaria entre ellos, Asf se plantea el
problema sindprico, que consiste en saber c6mo se explican las
semejanzas y a la vez las diferencias entre estos tres evangelios.

Después de muchos intentos, actualmente la mayoria de
los estudiosos considera que la mejor manera de explicar las
diferencias y semejanzas entre los evangelios es suponer que:

1. El evangelio de Mc es el m4s antiguo, y tanto Mt comno Lc lo
conocieron y lo incorporaron casi por completo en sus propias
obras. Asf se explica aquello que estd en estos tres evangelios.

En tanto, Mty Lc no se conocieron entre ellos, lo que explica
sus diferencias.

2. Mt y Le¢ de modo independiente conocieron, ademds, un
documento que contenia gran cantidad de palabras de Jesus,
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‘organizadas en forma de colecciones de dichos y parabolas:

Partes de este documento, al que los estudiosos se refieren con
la sigla Q, habrian servido a estos evangelistas para configurar
algunos de los discursos de Jesus (ej. el sermén del monte en
Mt y el sermén del llano en Lo).

3. Mt y Lc incorporaron también a sus obras capitulos de la
infancia de Jesis, escenas de apariciones del Resucitado y algunas
otras unidades literarias propias. Un material variado que cada
uno habria hallado en la tradicién de su comunidad. A todo
esto hay que agregar el genio de cada uno de estos escritores que
combina, ordena y sintetiza, de modo personal, el material del

que dispone.

Estas relaciones podrian resumirse 0 Mo
en el presente diagrama, en el que M L
lasigla M representa el material N M Vo
propio de Mateo, y L el de Lucas. Mt Ja

Segtn esta hipétesis, Marcos

debié ser el evangelio mds antiguo. En la composicién de su
relato, utilizé seguramente tradiciones y colecciones anteriores
como colecciones de paribolas, de controversias, de milagros
y el relato de la pasién. De este modo, el actual texto de San
Marcos habria sido redactado a fines de la década de los afios 60,
pero contando con material anterior. Algunos estudiosos creen
que, por ejemplo, el relato de la pasién ya estaba redactado en
torno a los afios 35 6 36, es decir, muy poco tiempo después de
los acontecimientos descritos, cuando muchos testigos oculares
estaban vivos y presentes en las comunidades.

La tarea de Marcos no consistié simplemente en reunir todas
estas tradiciones, sino que las actualizo y las organizé siguiendo
un esquema que los misioneros cristianos utilizaban para contar

Pr——

108 principales acontecimientos de la vida de Jesis (véase Hech

10,37-41).

Mateo y Lucas no sélo siguieron el trazado bdsico de Marcos,
sino que incluyeron en sus relatos la mayor parte de dicho
evangelio, aunque con importantes modificaciones, que tratan
de aplicar los diversos pasajes a las situaciones de Sus respectivas
comunidades. En el trazado de Marcos, incluyeron las tradiciones
procedentes del documento Q y otras tradiciones propias, en un
claro intento de completar la obra de Marcos. Ambos evan gelios
suponen pues, un paso mds en el proceso de integracién de las
tradiciones cristianas iniciado por Marcos.

c. El documento Q

Eldocumento Q o fuente de los dichos, no se descubri6 en la arena
del desierto o en una gruta olvidada, sino al interior del texto
de los evangelios®’. De la comparacién de los tres primeros
evangelios se comprueba que hay unos 230 versiculos que no
estin en Marcos, pero que si se encuentran en Mt y Lc. En
algunos casos, estos versiculos son literalmente idénticos, lo
que dificulta que estas semejanzas se expliquen sélo por una
tradicién oral comin.

Las semejanzas entre estos textos se explicarian recurriendo a la
hipéresis de la urilizaci i 1 i
pé- : tilizacién de una fuente escrita comun, conocida
y utilizada tanto por Mateo como por Lucas. A este hipotético
documento se le llama Q, es decir, la fuente (en aleman, fuente

37 CﬂJ.M. Robinson, P. Hoffmann y J.S. Kloppenborg, El documento Q en
griego y en espaiiol. Con paralelos del evangelio de Marcos y del evangelio de
Tomds (e_d. espafiola de S. Guijarro), Salamanca 2000. S. Guijarro ofrece
ademis informacién seria y accesible en Dichos primitivos de Jesds. Una
;mrad:/mo’n al Proto-Evangelio de dichos Q, Salamanca 2004; B. Villegas, En
pfs.r% z ; .%8[3‘(1 fuente comiin de Mt y Lc, en: Teologia y Vida XLIII (2002),
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se dice Quelle). Este texto habria consistido cn una coleccién de
dichos de Jests, y Lc habria mantenido su Ol‘del'l. El document‘O
no se conserva fisicamente en ningin Manuscrito, pero a partir
de la comparacién del material comin a Mt y.Lc que no se
encuentra en Mc, se ha podido incluso reconstruir como texto.
Algunos versiculos considerados perterllec‘ientes al documeqto 0]
se encuentran también, en una forma similar, en el E.vangeho de
Tomis, texto apécrifo cuya redaccién actual es del siglo I

Hay bastante consenso entre los estudioso's’en que el ambiegte
de proveniencia de Q es Galilea. Su datacién, por el con~trarno,
es mas discutida: mientras unos la fijan en torno al afo 70,
otros la sitGan en la década de los 40 6 50, e inCII:JSO alguno§
afirman que este documento, como colecci.ét} de finch’os,'tomo
su primera forma estable en tiempos del ministerio P’ulzilco de
Jesis, puesto que no alude a la muerte y resurreccion’. Es’to
significaria que ya en tiempos de la actividad terrena de Jests,
sus discipulos comenzaron a recordar y a transmitir oralmente
sus dichos como ayuda a sus labores misioneras.

d. El evangelio de Juan

Fl evangelio de San Juan contiene la cristologia mds f.flaborada
del Nuevo Testamento. A diferencia de los sinépticos, que
transmiten sentencias y pardbolas mds bien breves y en los que

orfa de los estudiosos sittian la composicion de Q en la década de lczs
* i‘;(:] z51)()(32(‘;,dpero ello parece suponer una corp}unidad g’alnlcu que no 1“,)“0“.1
0 que no se interesé por la muerte y resurreccion de Jesis, lo que resu(falr_rllu,r
poco plausible. Por ello importantes estudiosos prefieren situar en Gals e:’:
atin antes de la Pascua, la configuracién global de Q (no nece§arldg\833.
su redaccién escrita). Cf. J.G. Dunn, _[em{ Remember.ed, Cambrlld.gc : 97,
p. 160; D.C. Allison, The Jesus Tradition in Q, .Harrxsburg:( Tnmtyss? 4
p. 60-62; D.R. Catchpole, The Quest for Q, Edinburgh 1993, p./ 18 iy
Hengel, Jesus as Messianic Teacher of Wisdom and the Beginnings of C. gn.rm 0gy,

en: M. Hengel, Studies in Early Christology, London 2004, pp. 76.
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I1. Las fuentes para conocer a Jesds

63

la identidad de Jesus se revela gradualmente, el evangelio de
San Juan contiene amplios discursos de Jesus, cuya identidad
es explicita para los discipulos desde el primer capitulo.

El evangelio de Juan ha sido menos utilizado para la reconstruccién
histérica de Jesus, pues su versién final se puede datar entre el
aio 90 y el 100. Actualmente es aceptado por los estudiosos que
Juan contiene una tradicién histérica muy antigua, independiente
de los sinépticos (la fuente de los signos, discursos, relato de la
pasion, etc.). De este modo, atin si la redaccién final del texto
es tardia (década de los afios 90), contiene mucho material
antiguo que ha sido introducido y reelaborado a la luz de la
reflexion eclesial de la comunidad de Juan.

e. Formacién de los Evangelios

El Concilio Vaticano II, en 1965, en la Constitucién dogmidtica
De: Verbum, n. 19, sobre la revelacién, enfrenté el tema de la
formacién de los evangelios:

La santa Madre Iglesia firme y constantemente ha mantenids y
mantiene que los cuatro Evangelios, cuya historicidad afirma sin
vacilar, transmiten fielmente lo que Jesiis, H ijo de Dios, viviendo entre
los hombres, hizo y enseiid realmense pava la salvacion de ellos, hasta
el dia en que fue levantado al cielo (cf. Hech 1 ,1-2). Los Apistoles
ciertamente después de la ascension del Seior predicaron a sus oyentes
lo que El habia dicho y hecho, con aquel mayor conocimiento de que
ellos gozaban, ilustrados por los acontecimientos glorioses de Cristg
¥ por la luz del Espivitu de verdad, Los autores sagrados escribieron
los cuatro Evangelios escogiendo algunas cosas de las muchas que
ya se transmitian de palabra o por escrito, sintetizando otras, o
desarvollandolas atendiendo a la condicin de las 1 glesias, reteniendo,

en fin, la forma de anuncio, de manera que siempre nos comunicaban

la verdad sincera acerca de_Jesiis. Escribieron, pues, sacindolo ya de
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su memoria o vecuerdos, ya del testimonio de quienes 'desde el principto
fueron testigos oculares y ministros de la palabra' para que conozcamos
‘la verdad' de las palabras que nos enseiian (cf. Lc 1,2-4).

De acuerdo con el texto magisterial, habria que distinguir tres
etapas en la configuracién de los evangelios:

a) Las acciones y ensefianzas de Jesis

b) La predicacién de los apdstoles

¢) La redaccién de los evangelios

Los autores de los evangelios, entonces, se valieron de testimonios
orales y fuentes escritas. Luego, seleccionaron, reagruparon,
sintetizaron, combinaron y las desarrollaron de acuerdo con la
situacién de sus comunidades. El género literario de estos relatos
no es el de la cronologfa, sino el del @nuncio (kerigma), porque la
intencién original de estos textos no fue ofrecer material a los
historiadores, sino suscitar y alimentar la fe de los oyentes.

En un interesante estudio, R. Bauckham?, insiste en la cercania
entre los escritos evangélicos y los testigos directos de Jests.
Al tiempo de escribirse los evangelios, quienes gozaban de la
mayor autoridad en la transmision de los hechos y palabras del
Sefior eran los discipulos de Jests o quienes habfan escuchado
directamente a los apéstoles™. Por ello, segiin un obispo del

39 R. Bauckham, Jesus and the Eyewitnesses. The Gospel as Eyewitness Testimony,
Cambridge 2006. El estudio revaloriza el testimonio de Papias de Hierdpolis,
un obispo del siglo I-I que escribié una obra en que recopild sentencias del
Sefior. En uno de los pocos fragmentos que se conservan, describe cémo se
valié de testimonios directos o de segunda generacién en la investigacion
que realizé para componer su obra. La préctica de Papias ilumina el modo
c6mo la tradicion acerca de Jests se transmitfa en las Gltimas décadas del
siglo I, tiempo en que se redactaron los evangelios.

40 Papfas sefiala concretamente los nombres de Andrés, Pedro, Felipe, Tomds,
Santiago, Juan, Mateo, Aristén y Juan el Presbitero, discipulos del Sefior. El
fragmento principal se encuentra en Eusebio, Historia Eclestdstica, 111,39,3-4.
Papias distingue entre los discipulos de Jests que ya han muerto y los que
ain vivian que, segtin Eusebio e Ireneo, Papias conocié directamente.

siglo I-II, en aquel tiempo, se preferia el testimonio oral que el
libro escrito. Entiéndase bien: lo que se consideraba superior a los
libros no era la tradiciin oral, sino el testimonio oral, es decir, el
contacto directo, de primera mano, con quienes fueron testigos
oculares de Jestus o con los discipulos de ellos. Naturalmente,
para que se perpetie el testimonio oral, es necesario ponerlo
por escrito. Es precisamente lo que hacen los evangelistas.

No debemos imaginar, entonces, que la tradicién acerca de Jesiis
se propagaba por medio de andnimas comunidades que relataban,
creaban y modificaban dicha tradicién, sino mediante testigos
concretos, con nombre, que ensefiaban piblicamente, que gozaban
deautoridad en las comunidades y que, eventualmente, podfan
ser consultados. Es muy razonable pensar que durante el periodo
de la redaccién de los evangelios, varios seguidores directos de
Jestis y muchos testigos directos de la predicacién de los apéstoles
estuvieran vivos. El prélogo de Lucas, iluminado por otros
textos antiguos, confirma que el referente fundamental para la
composicién de los evangelios no fueron tradiciones anénimas
elaboradas en diversas comunidades, sino discipulos concretos,
con nombre, que habian seguido a Jesis o que habfan escuchado
a los apéstoles. De este modo, es necesario tomar en serio las
palabras iniciales de Lucas, cuando afirma que su evangelio se
basa en los que «desde el principio fueron testigos oculares y servidores
de la Palabra» (Lc 1,2). Es decir, en aquellos que conocieron a
Jests, desde el comienzo, y que luego se dedicaron a propagar
su testimonio por el ministerio de la Palabra®'.

Luego, la tradicién de Jests no pasé de boca en boca a través
de muchas comunidades colectivas y anénimas antes de ser
puesta por escrito en los evangelios, sino que inicialmente fue

41 Los testigos oculares y los servidores de la Palabra son un solo grupo, no dos.
Cf. R. Bauckham, Jesus and the Eyewitnesses, p. 30.
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transmitida por testigos oculares, concretos y con nombre, que

habian seguido a Jesis mismo, y luego fue puesta por escrito

sobre la base de los testigos directos. En definitiva, hay una
relacién mucho mds estrecha entre los testigos oculares de Jesiis
y los redactores de los evangelios. Esta relacién esté constituida
por vinculos concretos con personas especificas. Dada la fecha
de composicién de los evangelios, la cantidad de eslabones
en esta cadena es minimo, ya que al menos los evangelios de
Mateo, Marcos y Lucas fueron redactados cuando atin estaban
vivos algunos discipulos de Jesus.

Por otra parte, es necesario valorar los evangelios de acuerdo
con su propio propésito. No debemos pedirles que sean lo que
no pretenden ser: no son libros de ciencia ni una coleccién de
datos histéricos. El propésito de los evangelios no es elaborar
una cronologia de los hechos o proporcionar datos para el
historiador moderno, sino proclamar la revelacién de Dios en
Jesis de Nazaret. Y como la revelacién se ha dado en la historia,
la proclamacién riene forma de narracion, porque se anuncia
que, en Jesis, Dios ha actuado en la historia.

La acrividad propia del historiador antiguo consistia primero
en investigar, sobre la base de testigos, y luego componer una
narracién razonada, para lo cual debia seleccionar, combinar
y reordenar el material adquirido en la investigacién. Es lo
que hicieron los evangelistas. El resultado de este seleccionar,
reagrupar, sintetizar, desarrollar y combinar el material recogido
no es una figura menos exacta de la persona de Jests. De este
modo, un cuadro, por ejemplo, de Claude Monet es capaz
de expresar muchisimo mds de la realidad que una simple
fotografia. La fotografia es mds precisa para describir la figura
exterior de un rostro, pero es incapaz de expresar la interioridad

y el drama vital con tanta hondura e intensidad como lo hace
la obra de arte.

La pintura, entonces, nos ofrece una imagen mucho mds profunda
y completa, y que nos permite conocer mejor la realidad de
una persona que lo que podria lograrse a través de una simple
fotografia. De un modo semejante, los evangelios expresan
muchisimo mds de Jesds que lo que manifestarfa una cronologia
ordenada de la materialidad de las actividades y palabras de
Jests (y por ello son més fieles que una cronologia). Asi, los
evangelios se parecen mds a una obra de arte que a una seca

descripcién cronolégica.

f. Ejemplos de la cuesti6n sinéptica

Algunas comparaciones permiten familiarizarse con la manera

en que los estudiosos distinguen las fuentes evangélicas.

Me9,11-13

' Al verlo los

fariseos decian a los
discipulos: ‘; Por qué
ome Viestro maestro

con los publicanos y
pecadores?’ "2 Mas €],
al ofrlo, dijo: ‘No
necesitan médico los que
estan fuertes sino los que
estan mal. " 1d, pues,

a aprender qué significa
aquello de: Misericordia
quiera, que no sacrificio.
Porgue no he venido a
Hamar a justos, sino a
pecadores’.

Mc 2,16-17

"¢ Al ver los escribas
de los fariseos

que comia con

los pecadores y
publicanos, decian a
los discipulos: ‘,Qué?
¢ Es que come con los

publicanos y pecadores?"

" Al oir esto Jesdis,
les dice: ‘No necesitan
médico los que estin
Suertes, sino los que
eitan mal; no be venidy
a Hamar a justos, sino
a pecadores’,

Lc 5,30-32

* Los fariseos y sus
escribas murmuraban
diciendo a los
discipulos:

‘¢ Por qué coméis y
bebéis con los publicanos
¥ pecadores?’

’! Les respondié
Jesus: ‘No necesitan
médico los que estin
sanos, sino los que estdn
mal. ** No he venido a
Hamar a conversion a
Justos, sino a pecadores’,

* Los tres textos coinciden porque Lucas y Mateo utilizaron el
evangelio de Marcos como fuente.
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Mt 11,2-6 Mc Lc 7,18-23
? Juan, que en la circel habia
oido hablar de las obras de

Cristo, envid a sus discipulos

'¥ Sus discipulos llevaron a Juan
todas estas noticias. Entonces él,
adecirle: * «Eres tii el que llama.ndo a (!os de ellos, "‘" los envid
ha de venir, o debemos esperar a iy dean al Sefior: «¢ Eres si el que ha
Pt ! : de venir, v debenoy esperar a uirn? »

’ % Llegando donde él los hombres
dijeron: «Juan el Bantista nos ha
enviado a decirte: ;Eves tii el que ha
de venir o debemos espevar a otro? » *!
En aquel momento curé a muchos
de sus enfermedades y dolencias,

y de malos espiritus, y dio vista a
muchos ciegos.

2Y les respondié:

«Id y contad a _Juan lo que habéis visto
y ofdo: Las ciegos ven, los cofos andan,
los leprosos quedan limpios, los sordos
oyen, los muertos vesucitan, se anuncia a
los pobres la Buena Nueva; ? ;dichoso
el que no halle escindalo en mi! »

1 Jests les respondié:

«ld y contad a Juan lo que

0is y veis: > Los ciegos ven y los
cojos andan, los leprosos quedan
limpios y los sordos oyen, los
TRUEPEOS YESUCILaN y Se anuncia
a los pobres la Buena Nueva;

5 rdichoso el que no halle
escandalo en mi!»

* Lo comun a los relatos, que no estd en Marcos, proviene del
documento Q. Asi se explican las coincidencias literales. Los
versiculos 20-21 de Lc, que no estdn en Mateo, es razonable
atribuirlos a Lucas.

Mt 13,44-46

“ El Reing de los Cielos es semejante a un tesoro escondido en

un campo que, al encontrarlo un hombre, vuelve a esconderlo y,
por la alegria que le da, va, vende todo lo que tiene y compra el
campo aquel. ¥ También es semejante el Reino de los Cielos a un
mercader que anda buscando perlas finas, *° y que, al encontrar
una perla de gran valor, va, vende todo lo que tiene y la compra.

* La presencia de este texto s6lo en Mateo indica que este
evangelista contaba con una fuente de informacion propia, que
no conocian o no utilizaron los demas evangelistas.

Mt Mc Lc 15,11-13

" Dife: «Un hombre tenia dos hijos; ? y el menor de ellos difo al
padre: "Padre, dame la parte de la hacienda que me corvesponde.” Y
&l les vepartid la hacienda,

! Ny . ‘o .’
3 Pacos dias después el bijo menor lo reunis todo ) Se marchd a un

pats leyano donde malgasts su hacienda viviendo como un libertine,..

* La presencia de este texto s6lo en Lucas indica que este
evangelista contaba con una fuente de informacién propia, que
no conocian o no utilizaron los demds evangelistas.

D. El método histérico critico

En 1993, la Pontificia Comisién Biblica publicé La intespretaciin
de la Biblia en la Iglesia. Este documento contiene la presentacion
de los diversos métodos de interpretacién biblica. Entre ellos,
aborda el método histérico-cri tico, los nuevos métodos de andlisis
literario (retérico, narrativo, semiético), los acercamientos
basados en la tradicién (acercamientos canoénico, el recurso de
las tradiciones judfas de interpretacién, la historia de los efectos
del texto), el acercamiento por las ciencias humanas (sociolégico,
por la antropologia cultural, psicolégicos y psicoanaliticos), el
acercamiento contextual (liberacionista, feminista) y la lectura
fundamentalista.

El método histérico-critico es el que mds ha marcado la exégesis
cientificaactual, y mds all4 de sus unilateralidades, es el método
indispensable para un estudio de orientacién histérica como
el presente. Por ello, basados en el documento de la Pontificia
Comisién Biblica, presentamos las lineas fundamentales de
este método.
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Inicialmente, el métrodo histérico-critico se interesé mucho por la

identificacién de las fuentes y por distinguir los diversos estratos
de los textos biblicos en su estado actual. Luego, prest6 especial
atencién a la distincion de los géneros literarios. Finalmente,
buscé realizar un estudio critico de la redaccién, prestando
mayor atencién al estado final del texto. Este método intenta
dilucidar el proceso histérico que 'produjo’ el texto.

Asi, el mérodo histérico-critico parte por establecer bien el
texto a partir del estudio de los manuscritos; luego el texto
es sometido a un andlisis lingiifstico para definir las unidades
literarias bdsicas, es decir, el modo adecuado de dividir el texto
para distinguir los trozos que provienen de diversos contextos.
Una vez identificadas estas unidades, se busca determinar su
género literario y ubicarlas en su ambiente original, lo que
permite leer el texto en su propio contexto vital original (Sizz
im Leben), y con las reglas de su propio género literario. Por
Gltimo, se estudian las modificaciones que sufrié el texto al
ser insertado en el documento actual. Se trata, en sintesis, de
reconocer un texto, luego aislarlo para leerlo de acuerdo con su
propio género literario y en su contexto original, y finalmente,
estudiar el proceso histérico de su insercién en el documento
en su estado actual.

I11.

ELPUNTO DE PARTIDA: LAS PRIMERAS
CONVICCIONES SOBRE JESUS



III. El punto de parrida

1. ACCESO A LAS PRIMERAS CONVICCIONES

¢Por dénde partir? ;Cémo comenzar este itinerario? A Jesus,
como a cualquier otro personaje de la antigiiedad, no lo podemos
conocer de manera directa. Siglos nos separan de su vida terrena.
Desde el punto de vista histérico, s6lo lo podemos conocer por
medio de las huellas que ha dejado. Su principal Awuella es la
comunidad concreta de sus seguidores, es decir, la Iglesia, que
remite sus origenes a la persona de Jests de Nazarer.

Esta comunidad dejé reflejada sus convicciones de fe en los escritos del
Nuevo Testamento. De este modo, cada librodel Nuevo Testamento
nos muestra la fe de la comunidad que estd detrds del escrito. Asf,
por ejemplo, el evangelio de Juan refleja las convicciones de una
comunidad cristiana, reunida en torno al apéstol Juan, alrededor
del afio 95; el evangelio de Marcos nos permite reconstruir el
cristianismo romano a fines de los afios 60; las cartas de San Pablo
nos transmiten las convicciones del Apéstol y de las comunidades
fundadas por él a partir del afio 50; y lo mismo podtiamos decir
de cada escrito del Nuevo Testamento.

A. Los primeros veinte afios del cristianismo

Los escritos mds antiguos del Nuevo Testamento son las cartas
de San Pablo, y el primer texto de Pablo es su Primera Carta a los
Tesalonicenses, escrita en el afio 50. Pero, ;podemos ir mds atrds?
¢Podemos acceder a las primeras convicciones cristianas? ;Nos
podemos remontar a los primerisimos afios del cristianismo?
Si la muerte y resurreccién de Jests estd datada en el afio 30,
squé podemos saber de estos veinte afios que van del 30 al 50?
¢Qué sabemos del cristianismo entre Jests y Pablo?



74

Jests. Los origenes histéricos del cristianismo

Aplicando algunos métodos propios de la filologfa histérica, es posible
reconocer una cierta cantidad de noticias y elementos contenidos
en las cartas de Pablo, que son anteriores a la redaccién final de
las cartas, y que por tanto, pertenecen a los primeros veinte afios,
es decir, al periodo entre Jesiis y Pablo. Se trata de algunas noticias
histéricas y de elementos que pertenecen al 4mbito littirgico y
kerigmarico (es decir, al ambiente del culto y del primer anuncio
cristiano). Estos elementos son anteriores a los afios 50y, por ello,
nos permiten en parte colmar la laguna que hay entre la Pascua
de Jests y la redaccién de las primeras cartas de Pablo. De este
modo, sobre la base de los criterios de la critica histérica, aplicados
en especial a los Hechos de los Apdstoles, es posible reconstruir el
desarrollo de los primeros pasos de la comunidad cristiana.

B. La cristologia implicita en la vida de la Iglesia

¢En qué medida estos elementos histéricos nos ayudan a comprender
los primeros pasos de la cristologia? Mds que buscar afirmaciones
cristolégicas conceptuales y explicitas, hay que buscar la cristologia
implicita en la vida misma de la comunidad.

La tarea consiste, entonces, en buscar las convicciones cristolégicas
que sustentan la vida de la comunidad, en especial su vida
litdrgica, es decir, el culto, el contenido de su predicacién y los
acontecimientos histéricos que configuran los primeros pasos
de la Iglesia naciente.

El camino, entonces, consistird en dos pasos: 1) Partir por
reconstruir la vida de la comunidad, por medio del examen critico
de las fuentes, 2) Para luego preguntarnos: ;Qué convicciones
acerca de Jesiis fundamentan la vida de esta comunidad?, y ;qué
me ensefia acerca del contenido de la fe de los primerisimos

III. El punto de partida

cristianos su vida littrgica, su predicacién y los acontecimientros
histéricos que es posible reconstruir criticamente?

Se trata de describir la cristologfa que se expresa en el culto,
en la predicacién, en el martirio y en la misién. Cada uno de
estos dmbitos de la vida de la comunidad puede ser, al menos
parcialmente, reconstruido histéricamente; y en su conjunto,
son vehiculos privilegiados para expresar las mds tempranas
convicciones acerca de la identidad de la persona de Jesiis y de
su significado en la historia de la salvacién.

Se trata en sintesis, de transitar desde lo histéricamente observable
(el culto, la predicacién, el martirio y la misién) hasta los supuestos
no observables (las convicciones cristolégicas que fundamencan
el culto, la predicacién, el martirio y la misi6n).
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TRADICIONAL EN PABLO Y HECHOS®

Los textos del Nuevo Testamento, en su estado actual, son
todos posteriores a los afios 50, pero contienen elementos y
fragmentos anteriores a su redaccién final. Los autores antiguos
no usaban comillas para marcar las ciras, lo que dificulta la
identificacién del material tradicional que estd siendo utilizado,
pero los primeros destinatarios de las cartas de Pablo, que
habian cantado los himnos y repetido las invocaciones, debieron
reconocer inmediatamente este tipo de material. El mismo
Pablo exhorta a los tesalonicenses aludiendo a las tradiciones:
«Manteneos firmes y conservad las tradiciones que habéis aprendido de
nosotros, de viva voz o por carta» (2Tes 3,15). Entonces, las cartas
de Pablo contienen estas tradiciones, pero, ;cémo reconocerlas?
«Cast todos los estudiosos del Nuevo Testamento estin de acuerdo en
que los primeros cristianos usaron material confesional... Ademds, la
mayoria estd convencido de que podemos identificar al menos algo de
este material al interior del Nuevo Testamento»™. Dicho de otro
modo, las cartas de Pablo contienen material prepauling®, y es
posible reconocer este material.

42 Lassiguientes paginas tienen como punto de partida el material presenctado
por V. Fusco, Le comunita cristiane. Tradizione ¢ tendenze nel cristianesimo delle
origini, Bologna 1997, pp. 61-70; R.N. Longenecker, New Wine into fresh
Wineskins. Contextualizing the Early Christian Confessions, Hendrickson
Publishers 1999; R.N. Longenecker, Christological Materials in the Early
Christian Communities, en: R.N. Longenecker, Contours of Christology in the
New Testament, Gran Rapids 2005, pp. 47-76; Ph. Vielhauer, Historia de
la literatura cristiana primitiva, Salamanca 1991, pp. 23-70; L. Schenke, La
comunidad primitiva, Salamanca 1999, pp. 173-236; una breve exposicién
en J. Sinchez Bosch, Escritos paulinos, Verbo Divino 1998, pp. 61-63.

43 R.N. Longenecker, New Wine into fresh Wineskins, p. 7.

44 Por ‘material prepauling’ se puede entender el material anterior a la conversion
de Pablo, es decir, ancerior al afio 32/34 (¢ste es el material prepaulino en
sentido estricto), o bien, ¢l material anterior a las cartas de Pablo (en cuyo
desarrollo y elaboracién Pablo mismo pudo intervenir).
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A continuacion se presentan algunos criterios filolégicos para
identificar los elementos tradicionales que contienen los escritos,
es decir, aquellas afirmaciones que son anteriores a la redaccién
final de los textos, y que nos permiten, al menos parcialmente,
conocer la vida y las convicciones de los cristianos encre los
afios 30 y 50.

El testimonio miltiple. Cuando el mismo dato llega por medio
de diversos documentos independientes, se presume que se trara
de un dato anterior a la diversificacién de las tradiciones que
representan dichos documentos. Entre mds testimonios y mds
lejanas las tradiciones, mds antiguo y seguro ser el dato.

Las férmulas fijas. Cuando en documentos de diversas
proveniencias se encuentran formulaciones mds o menos
constantes, se presume que cada una de ellas es una expresién
de una férmula fija anterior a la redaccién del documento.

La citaci6n explicita. A veces el documento sefiala que transmite
explicitamente un texto o una ensefianza tradicional y, por lo
tanto, anterior. Los términos técnicos son «recibir y transmitir»,
es el caso de 1Cor 11,23 (la Cena: Porgue yo recibi del Sesior lo
que os he transmitido) y 1Cor 15,3 (la muerte y resurreccion).
Los verbos son paralambdné = recibir y paradidomi = cransmitir.
En otros lugares se alude a la ensefianza expuesta al fundar la
comunidad (1Tes 3,4; 4,1-6; Gal 5,21). Semejante a esto es el
texto de Heb 6,1-3.

Los presupuestos. El cardcter tradicional de una afirmacién se
puede comprobar cuando ella se presenta como un dato dado y
bien conocido, que no necesita comprobacién ni explicacién.
Muchas veces se introduce retéricamente diciendo: «Acuso ignovan
que... » (cf. Rom 6,3; 11,2; 1Cor 3,16; 5,6; 6,2-19; 9,13.24).
Otras veces estos datos son mencionados sin explicacion,
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_por ejemplo, los titulos dados a Jests, el uso del Antiguo

Testamento y algunos términos técnicos como «/os santos», «el

evangelio», «conversién», «iglesia», o «parusia», que se utilizan
en un sentido diverso del uso normal del idioma de la época y
sin dar ninguna explicacion.

Indicios lingiiisticos. El caso mds elocuente es el de las expresiones
hebreas o arameas en las comunidades de lengua griega, tales
como «Amén» (passim); «Aleluya» (Ap 19,1-6); «Hosana» (Mc
11,9-10; Jn 12,13); «Abbd» (Gal 4,6; Rom 8,15; Mc 14,36),
«Maranathd» (1Cor 16,22; Ap 22,20). Ademds, son signos de
citacién el verbo homologés o el sustantivo homologia.

Vocabulario o estilo diverso al del autor del documento
final. Cuando al interior de un texto, se encuentra una unidad
literaria con estilo o vocabulario diverso al del resto del
documento, es posible que se trate de un texto anterior a la
redaccién final del escrito. Son especialmente importantes los
bapaslegémena, es decir, las palabras que aparecen una sola vez,
ya sea en el Nuevo Testamento o en el autor estudiado. Asi,
por ejemplo, Flp 2,6-11 y Rom 1,1-4.

Tensiones en el contenido. Cuando el contenido de un texto
est4 en tension (o aparente contradiccién) con el contenido del
contexto, se presume que tiene un origen distinto. Es el caso
de Rom 1,1-4.

Contenidos que van mds alla de lo que exige el contexto.
Cuando se cita un texto que posee un contenido mas amplio
de lo que exige la argumentaci6n, es probable que se trate
de material tradicional. Por ejemplo, en 1Cor 15,3-5, para
argumentar acerca de la resurreccion, usa un texto que ademds
de la resurreccién habla de la muerte y la sepultura; en Flp

2,6-11 para argumentar acerca de la humildad, se alude a la
humillacién de Cristo, pero también a su exaltacion.

El material litirgico. Hay trozos que poseen caracteristicas de
material litirgico y, por lo tanto, deben ser tradicionales. Por
ejemplo, la conclusién de 2Cor: «La gracia del Seqior Jesucristo,
el amor de Dios y la comunion del Espiritu Santo sean con todos
vosotros» (13,13), o el final de la 1Cor: «E/ que no quiera al Sesior,
jsea anatema! «Maranathd». ;Que la gracia del Senior Jesiis sea con
vosotros! » (1Cor 16,20-24), que es parecido a Didaché X,6: «E/
que es santo, se acerque; el que no o es, se convierta. Maranathd».

Los datos incémodos o eclesialmente disfuncionales. El
redactor cristiano, para facilitar las cosas, tiende a evitar o a
suavizar los datos que estdn en tensiéon con la predicacién de
la Iglesia. Por ello, no es razonable que datos incémodos para
la comunidad (como, por ejemplo, las tensiones entre Pedro
y Pablo) hayan sido inventados por el redactor cristiano. Por
ello, los datos incémodos para la comunidad son histéricamente
confiables.

Los himnos y cdnticos, por poseer una forma ya fija, a veces
diversa al estilo del autor del documento estudiado, se presume
que son material tradicional anterior a la redaccién del texto
final. Flp 2,6-11; Col 1,15-20; Ef 1,3-14; 1 Tim 3,16; cf. Ignacio
de Antioquia Efesios 7,2. El estilo, la métrica, la simetria, la
terminologia o el contenido, difieren del contexto y por lo tanto
sc trata de textos anteriores, insertados en un documento al
momento de la redaccién final.
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COMUNIDAD: EL MARTIRIO Y LA MISION®

Una vez presentado el método, ahora entramos en el contenido.
Elmodo de proceder consistird en examinar criticamente al gunos
acontecimientos histéricos para preguntarse ;qué cristologia
sustenta estos acontecimientos?, o ;qué convicciones acerca de
Jestis estan implicitas en los hechos histéricos que se pueden
reconstruir por medio de los documentos antiguos? A partir de
lo que histéricamente se puede observar (los acontecimientos),
buscamos su fundamento (la cristologfa).

A. Configuracién cultural de la Iglesia naciente

La Escuela de Historia de las Religiones (la Religionsgeschichtliche
Schule)*®, desde el siglo XIX, ha insistido en que el nacimiento
del cristianismo se puede comprender como una combinacién
de elementos de diversas religiones del si gloI. De este modo, la
cristologia serfa una mezcolanza de los recuerdos de la actividad
de Jests, algunos elementos judios, y algunos concepros de las
religiones paganas?’. Ante esta sospecha, vale la pena considerar
la fisonomia cultural de las primeras comunidades cristianas.
45 Cf. M. Hengel, Christology and New Testament Chronology, pp. 30-47; M.

Hengel, The Origins of the Christian Mission, pp. 48-64, publicados en

inglés en: M. Hengel, Betuween Jesus and Paul. Studies in the Larliest History
of Christianity, Minneapolis 1983,

46 Sus principales representantes son Max Miiller, Otto Pfleiderer, Wilhelm
Bousset, Wilhelm Heitmiiller y Richard Reiczenstein y el apogeo de su
actividad se encuentra entre fines del siglo XIX e inicios del XX.

47  Este argumento ha sido popularizado Gltimamente por E/ Cidigo Da Vinci
que afirma que la divinidad de Cristo es producto de una “fusiin de religiones’
realizada por Constantino mediante las votaciones del Concilio de Nicea
del siglo IV. Para los primeros cristianos, Jesds habria sido considerado
un simple hombre que, producto de una votacién —y una vortacion muy
estrecha—, pasé a ser considerado como un ser divino el afio 325.
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Durante [os primeros anos, es decir, durante el periodo fundamental
en que se desarroll6 la cristologfa, se pueden distinguir tres
grupos cristianos desde el punto de vista cultural:

I. Losjudeocristianos de lengua aramea. Es decir, los judios
de lengua aramep que han creido que Jests es el Mesas.
Tienen su origen'\,y sede en Jerusalén (Hech 6,1 los llama

\

los bebraioi).

2. Los judeocristianos\de\_l_engua griega. Es decir, los judios
de lengua griega que han creido que Jesis es el Mesfas.
Tienen también su origen en Jerusalén (Hech 6,1 los llama
los hellenistai). Los helenistas, entonces, no son propiamente
griegos, sino judios de lengua griega (naturalmente, no
todos ellos son cristianos, cf. Hech 9,29).

3. Los etnocristianos (del griego, ethnos = pagano, no judio).
Es decir, cristianos provenientes no del judaismo, sino del
paganismo. No son de Jerusalén y su lengua, cultura y
religién de nacimiento es griega.

De estos grupos, los dos primeros, nacieron junto con el
cristianismo, y sélo ellos pudieron ser relevantes para el
desarrollo de la cristologia anterior al afio SO (es decir, en el
periodo que va entre Jests y el inicio de la redaccién de las
cartas de Pablo). Los ernocristianos sélo comenzaron a tener una
clerta presencia minoritaria en las comunidades a partir del
asi llamado Concilio Apostélico, en el afio 48, y sélo después
de los afios 70, con la destruccién de Jerusalén®, pudo haber
comunidades principalmente etnocristianas y teolégicamente
48 Las guerras judias que culminan con la destruccién del Templo en el aiio

70 provocaron un cambio significativo en Ja configuracién cultural de

Palestina. Este cambio, naturalmente, impacté también a las comunidades

cristianas. Posteriormente, en el 132, el fallido intento de independencia

comandado por Simén Bar Koqbar, que terminard con la destruccién de
Jerusalén, significard un cambio cultural atn mis severo.
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acuvas, es decir, en tiempos en que la doctrina cristologica
fundarmental ya estaba bien establecida.

[nicialmente, debi6é haber habido mucho intercambio entre
los judeocristianos de lengua aramea y los de lengua griega,
particularmente en Jerusalén. Las tensiones entre ellos se
centran en el modo de observar la Ley y no en la cristologia®.
Este intercambio lo posibilitaron los judeocristianos bilingiies
como Pablo, Pedro, Bernabé, Felipe, Juan Marcos o Silas, entre
otros, asi lo demuestran las cartas de Pablo. Incluso no se puede
descartar que entre los seguidores directos de Jests, haya habido
algunos judios de habla griega.

B. Descripcién de los acontecimientos

Lucas, el autor de Hechos de los Apéstoles, es un historiador, noenel
sentido moderno de la palabra, sino en su sentido cldsico: sobre la
base de una cuidadosa indagacién previa (znvestigacidn), compone
un relato razonado de los acontecimientos (narracion)’®.

Los Hechos no ofrecen una historia ideal de la comunidad cristiana,
al contrario, reflejan los conflictos entre los grupos, la falea de
claridad doctrinal, las tensiones y la inconsistencia de muchos
cristianos, entre otros problemas, lo que otorga al relato una

49 No hay elementos para suponer que los posteriores ebionitas sean representantes
de la cristologia judeocristiana de la primera comunidad de_]crusqlen_. Por
ejemnplo, la cristologia de Mt es mas cercana a Pablo que a los ebionitas.

50 Ladeclaracién inicial del Evangelio de Lucas contiene los elementos centrales
de la actividad del historiador antiguo, es decir, averiguar con diligenciay
narrar: «' Puesto que muchos han intentads narrar ordenadamente las cosas que
se ban verificado entre nosotros, ? tal como nos las han :rammitidf) {os que desdg ¢f
principio fueron testigos oculares y servidores dela Palabra, ? /.):,’ decidido yo {ambté’n,
después de haber investigado diligentemente todo desde los origenes, escribivteln por
su orden, ilustre Tedfilo, * para que conozeas la solidez de las enseiianzas que has
recibido» (Lc 1,1-4).

razonable fiabilidad histérica, precisamente porque contiene
datos incomodos, es decir, datos disfuncionales a la propagacién
del mensaje. Si Lucas hubjese inventado una historia ideal, al
serviciode la institucién eclesial, su narracién hubiese sido muy
diferente. La presencia de estas noticias incomodas en el martirio
de Esteban y en el inicio de la misién confirma que estos datos
que nos interesan SO‘I\) histéricamente confiables’!,

tiene como consecuencia-el inicio de la misién a los gentiles,
son acontecimientos histéricos que nos entregan muchas luces
para describir los primeros pasos de la cristologia. El martirio
de Esteban, datado en torno a los afios 32 y 34, es testimonio
de un fuerte conflicto entre la comunidad cristiana naciente y
algunos representantes del judaismo oficial.

\'l._ . .. . i
El martirio de Esteban'y la sucesiva persecucionaa la Iglesia, que

Un pufiado de ideas vagas no son capaces de motivar esta
controversia tan violenta en un ambiente bastante afin al
pluralismo religioso y, por lo tanto, la situacién descrita supone
un choque muy severo (como para justificar la muerte). Entonces,
écudl es el origen y el contenido de la controversia? Sigamos
el texto de Hechos:

Esteban, lleno de gracia ¥ de poder, realizaba entre el pueblo grandes
prodigios y seitales. Se levantaron unos de Ls sinagoga lamada de
los Libertos, cirenenses y alejandyinos, y otros de Cilicia ¥ Asia, y se
busieron a disputar con Esteban; pero no bodian vesistiv a la sabiduria
¥ al Esptritu con que hablaba (Hech 6, 8-10).

Del texto se deduce que el protagonismo de la polémica lo
tuvieron judios de lengua griega residentes en Jerusalén.

51 Un problema diverso, sobre el que difieren las opiniones de los estudiosos,
es el juicio global sobre la historicidad de los Hechos. Aqui sélo nos
interesa afirmar que mediante criterios filologicos es posible distinguir
algunos datos histéricamente confiables. Cf. J.A. Fitzmyer, Los Hechos de
los Apdstoles, Salamanca 2003, vol. I, pp. 186-191.
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Algunos judios, miembros de las sinagogas de lengua griega,
consideraron inadmisible la predicacién de Esteban, otro judio de
lengua griega. El relato presenta a Esteban comoun predicador,
realizador de milagros, investido del poder del Espiritu Santo
y, por ello, lleno de sabiduria’”. Conocemos pocc las razones del
inicio de la controversia, pero la cuestién se aclara al estudiar
las acusaciones que llevan a Esteban a morir apedreado:

Entonces sobornavon a unos hombres para que dijeran: ‘Nosotros
hemos vido a éste pronunciar palabras blasfemas contra Moisés y
contva Dios’. De esta forma amotinaron al pueblo, a los ancianos
y escribas; vinieron de improviso, le prendieron y le condueron al
Sanedrin. Presentaron, entonces, testigos falsos que declararon: ‘Este
hombre no deja de hablar en contra del Lugar Santo y de la Ley;
pues le hemos oido decir que Jestis, ese Nazoreo, destruiria este Lugar
y cambiaria las costumbres que Moisés nos ha transmitido’ (Hech
6,11-14, ¢f. Mc 14,57-58; Hech 21,28).

Los audirores de Esteban consideran que sus palabras son blasfemas.
Los testigos falsos no inventan, sino mds bien zxercen el sentido
de las palabras de Esteban, que citando a Isaias, efectivamente
resta valor al Templo (cf. Hech 7,48; Isafas 66,1-2). Al centro
de la controversia, debi6 estar la superioridad de Jesus respecto
del Templo y de la Ley. De hecho, el c/imax de la controversia
se produce cuando Esteban habla de Jests exaltado:

Pero él [Esteban], leno del Espivitu Santo, mird fijamente al cielo
y vio la gloria de Dios y a Jesils que estaba en pie a la diestra de
Dios; y dijo: *Estoy viendo los cielos abiertos y al Hijo del hombre
que estd en pie a la diestra de Dios'. Entonces, gritando fuertemente,
Se taparon sus oidos y se precipitaron todos a una sbre é; le echaron
Juera de la cindad y empezaron a apedrearle (Hech 7,55-58).

52 La sabiduria depende del don del Espiritu Santo que ha recibido, cf. J.A.
Fitzmyer, Los Hechos de los Apdstoles, vol. 1, pp. 488.

El'martirio de Esteban, mas que como un juicio y una condena
a muerte formal, debe ser considerado un linchamiento. Los
judios no tenian la autoridad para condenar a muerte, debieron
haber actuado irregularmente, movidos por el celo por la Ley
y el Templo, que castiga con la lapidacién a los blasfemos, de
acuerdo con el libto del Levitico®. Esteban nuevamente es
presentado como un hombre dotado del Espiritu Santo.

Estos datos nos mues\éngn que, ya en el temprano aiio 32/34, la
joven comunidad tenfa cohv.igciones tan sélidas como para provocar
un severo conflicto; convicciones que se experimentaban como
incompatibles con el judaismo. De hecho Pablo, describiendo
su anterior conducta en el judaismo, se define: «En cuanto al
celo, perseguidor de la Iglesia» (Flp 3,6), es decir, menciona las
persecuciones que habia realizado como sefial de la seriedad con
que tomaba el judaismo, lo que muestra la incompatibilidad
entre el judaismo y las creencias de la nueva comunidad de
seguidores de Jesiis.

La muerte del primer mértir tiene consecuencias inmediatas: la
persecucion de la joven comunidad, la huida de Jos judeocristianos
helenistas de Jerusalén, y el sucesivo inicio de la misién a los
paganos realizada por los que escapaban de la persecucion.

Segtn el relato de Lucas, la misién a los gentiles no fue iniciada
por los propios apéstoles, sino por judios de habla griega (por
outsiders, es decir, no por los apéstoles), que huyendo de la
persecucion, desatada por el martirio de Esteban, comenzaron la
actividad misionera en Samaria, Fenicia, Chiprey Antioquia. Esta
descripcion estd muy lejos de ser una historia ideal, se trata mds

33 Cf Levitico 24 «* Y entonces Yabueh habli a Moisés y difo: " Saca al blasfemn
fuera del campamento; todos los que ly oyeron pongan las manos sobre su cabeza, y
que lo lapide toda la comunidad>». -

54 Cf. J. Murphy-O'Connor, Paul. A Critical Life, Oxford 1997, p. 67.
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bien de datos incémodos: no son los apéstoles los que deciden
y realizan la misién a los gentiles, sino los judeocristianos de
lengua griega que, huyendo de la persecucién, comienzan a
predicar en territorios paganos. Esto muestra el cardcter confiable
de la narracién histérica de los acontecimientos®.

Aquel dia se desati una gran persecucion contra la Iglesia de Jerusalin.
Todos, a excepeion de los apistoles, se dispersaron por las regiones de
Judea y Samaria [...] Los que se habfan dispersado iban por todas
partes anunciando la Buena Nueva de la Palabra. Felipe bajé a una
ciudad de Samaria y les predicaba a Cristo (Hech 8,1.4-5).

Los que se habian dispersado por la persecuciin originada por la
muerte de Esteban, llegaron en su recorrido basta Fenicia, Chipre y
Antioquia, sin predicar la Palabra a nadie mds que a los judios.
Pero habia entre ellos algunos chipriotas y civenenses que, venidos
a Antioquia, hablaban también a los griegos y les anunciaban la
Buena Nueva del Serior Jesis (Hech 11,19-20).

La persecucion debié afectar al grupo de los judeocristianos
helenistas, asi se comprende que los apéstoles hayan permanecido
en Jerusalén. Esta persecucién supone que las convicciones que
llevaron a Esteban a la muerte eran compartidas por un grupo
considerable de judeocristianos®®; de otro modo, con la muerte
de Esteban, las cosas se hubiesen calmado. Pero este martirio no
debié ser el tnico, pues las alusiones a Saulo como perseguidor
dan una idea de la magnitud de la persecucién. Pablo mismo
recuerda «cudn encarnizadamente perseguia a la Iglesia de Dios y
la devastaba» (Gal 1,13)”. Es importante notar, entonces, que

55 Cf. M. Hengel, The Origins of the Christran Mission, p. 55.

56  Cf. M. Hengel, Between Jesus and Paul. The ‘Hellenists', the ‘Seven’ and Stephin
{Acts 6.1-15; 7.54-83), en: M. Hengel, Between _Jesus and Paul, p. 18.

57  Cf. E. Bammel, Jewish Activity against Christians in Palestine according to
Acts, en: The Book of Acts in its First Century Setting, R. Bauckham (ed.),
Michigan 1995, vol. IV, pp. 357-363.

a partir del afio 34, ya hay judcocristianos yue realizan una
mision dirigida a los griegos, es decir, a los paganos.

C. Cristologia implicita en estos acontecimientos

Ahora se trata de transfiitar desde los datos histéricos observables
(el martirio, la persecucién y la misién a los gentiles) hasta los
supuestos no observaﬁlgs (las convicciones cristolégicas que
sustentan el martirio, la "'p_\e\rsecucién y la misién).

¢Cuil es el origen del conflicto? El judaismo del siglo primero
no era doctrinalmente monolitico. Entre los diversos grupos
judios, tales como fariseos, saduceos, celotas y esenios, habia
diferencias doctrinales de bastante importancia que, sin embargo,
no provocaban grandes conflictos. Habia un amplio pluralismo
doctrinal c.ientro del judaismo. Entonces, ¢qué provocé un
enfrentamiento tan agudo como para llevar a Esteban a la
muerte? Debemos buscar un motivo suficientemente grave que
haga comprensible un choque ran severo.

¢Tuvo relevancia el culto a Jess? ¢Hubo, al interior de una
sinagoga, algunos que comenzaron a darle a Jesus un puesto en
la estructura religiosa que el resto consideré inaceptable? No lo
sabemos. Las fuentes disponibles nada nos informan acerca del
origen de la controversia. Sélo podemos reconstruir la polémica
sobre la base de los cargos que se formulan contra Esreban.

Al primer mdrtir se le acusa de pronunciar palabras blasfemas
contra Moisés y contra Dios, de hablar contra el Lugar Santo
y contra la Ley, y de afirmar que Jestis destruiré el Templo y
cambiari las leyes. Por lo tanto, la predicacién de Esteban debié
afirmar la superioridad de Jests sobre el Templo y la Ley’®.

58 La acusacion de «hablar contra el Templo» ha sido vista por algunos como
un recurso literario para asociar a Esteban con Jesis, que recibié el mismo
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“EI'Templo y la Ley estan al centro de la estructura religiosa

judfa y, por lo tanto, la preeminencia de Jests por sobre el

Templo y la Ley de Moisés, a los oidos de un judio ortodoxo,

sonaba inaceptable: era un motivo suficiente para justificar el
violento altercado relatado por Hechos de los Apéstoles. S6loun
conflicto de esta envergadura hace comprensible la encarnizada
persecucion realizada por el piadoso judio Saulo. En la base del
conflicto estd la identidad de Jests en relacién al Temploy ala
Ley: «Es preciso admitir que lo que ofendia a Pablo en los cvistianos
era su actitud respecto a la Ley de Moisés. Pero, ;en qué pecaban étos
contra ella? A esto se responde que, al poner a Jesiis en el centro de
la religiin, arrebataban con este mismo hecho a la Tovd el lugar que
ésta ocupaba en el judaismo»>. Ahora, si hay un cristianismo por
definicién prepanlino, es el cristianismo perseguido por Pablo.
Los acontecimientos histéricos descritos en los Hechos y las
afirmaciones del mismo Ap6stol®, demuestran que atin antes
de Pablo, ya habia un cristianismo con tal identidad como para
ser visto como ofensivo e incompatible por parte del judaismo.
Esta incompatibilidad era considerada tan severa como para
justificar la ejecucién o linchamiento de Esteban.

Entonces, los primerisimos cristianos, en el afio 32/34,
convencidos de haber recibido el Espiritu Santo, debieron terer
una idea suficientemente clara acerca de la identidad de Jesis

cargo (cf. Mc 14,58). «Sin embargo, que Jessis hubiera hablady contra la Ley es
una acusacion de la que no se encuentra huella alguna... lo que, por consiguiente,
corvobora la realidad histdrica del veproche formulado contra Esteban» , S. Légasse,
Pablo Apistol. Ensayo de biografta critica, Bilbao 2003, p. 73.

59  S. Légasse, Pablo Apdstol, p. 69.

60 Cf. Gél 1,13: «Pues ya estdis enterados de mi conducta anterior en el Judaiimo,
cuan encarnizadamente pevseguia a la lglesia de Dios y la devastabas; Gal 1,23:
«Solamente habian oido decir: ‘El que antes nos perseguia abora anuncia la butna
nueva de la fe que entonces queria destvuir’>; 1Cor 15,9: «Pues yo say el #ltimo
de los apdstoles: indigno del nombre de apéstol, por haber perseguido a la Iglesia de
Dioss; Flp 3,6: «en cuanto al celo, perseguidor de la Iglesiax .
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como para provocar la controversia que tuvo como resultado Ja
lapidacién y el martirio de Esteban. Afirmar la superioridad de
Jests respecto del Templo y de la Ley, al punto de exponerse a
la muerte, supone ya una cristologia bastante desarrollada®,

{

a. Cristologia implicita en el martirio

Entonces, ;qué cristologia esté\igrzplz’cita en este episodio? ;Qué
convicciones sobre Jests se revelan en este conflicto? El modo
como Israel comprendfa la salvaci\c?n s¢ vefa trastornado desde
sus bases al declarar que el punto de referencia definitivo para
la relacién con Dios y la salvacién, ya no era la Ley de Moisés
y el Templo, sino Jestis de Nazaret, el Mesfas crucificado®.
«El tradicional evento salvifico del éxods y la vevelacion del Sinai
estaban siendo devaluados a la luz del tiempo de salvacion que estaba
amaneciendo con Jesis. En Jesiis se expresa algo no sélo mayor que
Jonds y Salomdn, sino también mayor que Moisés»®. En definitiva,
Jesus ocupa el lugar del Templo y de la Tord, y lo supera.

¢Dénde tienen sus raices estas ideas expuestas por Esteban? El
origen de estas afirmaciones, tan opuestas a la piedad tradicional,
hay que buscarlo en la actividad terrena de Jests: su actitud
frente a la Ley y al Templo. «La critica de los helenistas a la Tord
y al Templo, debié haber sidp la continuaciin de principios que estaban
en el anuncio de Jesis, que se remontaban a uno o tres agos antes, y
estaban presentes en la memovia mds inmediata»®,

6l Asilo conﬁrmfl el arresto, el discurso y la lapidacién de Esteban (Hech 6,8-
8,3). Y el pasaje autobiogrifico de Pablo, Flp 3,4-16, muestra la centralidad
de Cristo en este drama.

62 La proclamacién del Mesias crucificado debi6 ser «escandals para los judios»
(1Cor 1 ,23),'po_rque la muerte sacrificial de Jests (Mc 10,45) parecia afirmar
que los sacrificios del Templo habian perdido su eficacia.

63 M. Hengel, Between Jesus and Paul, p. 23.
64 Cf. M. Hengel, I/ Paols precristiano, Brescia 1992, p. 188.



b. Cristologia implicita en la misién universal

;Qué convicciones cristolégicas suponen la mision a los
gentiles? ;Cudl habrd sido el motivo central de la primera
misién cristiana a los no judios? La persecucién no justifica
por si misma la misién a los gentiles. Para escapar del peligro
bastaba huir lejos. Pero los que huyen desarrollan una actividad
misionera, al punto que anuncian la Buena Nueva del Sefior
Jests también a los griegos, es decir, a los paganos. ;Cémo se
explica este explosivo impulso misionero? La centralidad del
Sefior estd bien destacada por el relato de Hechos®. Entonces,
¢qué convicciones cristolégicas supone la misién abierta a

los griegos?

La mision, realizada a tan alto precio, exige una buena claridad
cristolégica: hay que considerar los tremendos trastornos
religiosos, culturales, laborales y familiares que implicaba
la misién a los no judios. Si bien los profetas ya proclaman
un cierto universalismo, la misién cristiana constituye una
verdadera novedad®.

Sélo una conviccién cristoldgica muy fuerte es capaz de sustentar
esta novedad que rompe con los condicionamientos culturales
y religiosos que impedian la misién abierta a los gentiles. Sélo
una conviccién cristolégica muy fuerte es capaz de sostener la

65 Hech 8,5 afirma que «Felipe predicaba a Cristo» , es decir, Cristo era el objeto
de su predicacién; y Hech 11,20 dice que a los griegos les anunciaban «/a
Buena Nueva del Seior Jestis».

66 El universalismo que estd presente en los profetas mira sobre todo a que
los gentiles se integren al Pueblo de Israel, tnico pueblo salvado. La
misién cristiana tiene como meta toda la humanidad y, por tanto, no se
identifica con el proselitismo judio. Hay que recordar que junto con los
textos proféticos abiertos al universalismo, conviven otros muy explicitos
respecto del particularismo judio, que no hablan de la conversién sino de
la destruccién de los paganos, cf. Deuteronomio 7,1-6; Mi4,13; Mi 5,7-8;
Isafas 63,1-7; Sofonfas 3,19; Libro de los Jubileos 15,26; 20,20-22.

severa oposicién social, familiar y religiosa que comporta la
misién a los paganos®.

Este explosivo impulso misionero debié basarse en un también
explosivo desarrollo de la cristolggia. «E/ entusiasmo misionero-
escatoldgico necesitd un mensage definidlo en modo relativamente claro para
servir de base para las iglesias que 'lestaban stendo fundadas»©®.

La predicacién a los gentiles lléyada a cabo por los cristianos
de origen judio supone la apertura de la salvacién para todos
los pueblos, pero ademis, supone la conviccién de la relevancia
salvifica universal del Sefior Jesus, es decir, que la salvacién
de toda la humanidad depende de Jestis. Impresiona que tan
tempranamente, cuando la Iglesia no tenfa ninguna expectativa
humana de llegar a todos los pueblos, se encuentre ya implicita
la idea de que Jests tiene significado salvifico universal.

Esta relevancia salvifica y universal, unida a la idea que Jesus
ha tomado el lugar de la Ley y del Templo, tienen como
consecuencia otra idea revolucionaria: ya no es necesaria la
observancia de la Ley para la salvacién. Esta afirmacién, que
rompe drdsticamente con la tradicién judia, manifiesta que
en estos primeros misioneros judeocristianos, abiertos a los
gentiles, se habia producido una radical transformacién en su
estructura religiosa. Afirmar que la observancia de la Ley no es
necesaria para la salvacién supone una cristologfa desarrollada.
Y todo esto s6lo unos dos o tres afios después de la Pascua de
Jests de Nazaret.

67 Cf.L.W. Hurtado, Early Jewish Opposition to Jesus-Devotion, en: LW, Hurtado,
How on Earth Did Jesus Become a God? Historical Questions about Earliest
Devotion to Jesus, Cambridge 2005, pp. 168-178.

68 M. Hengel, ‘Serze dich zu meiner Rechten!’ Die Inthronisation Christi zur
Rec/;ten Gottes und Psalm 110,1, en: M. Hengel, Studien zur Christologie.
Kleine Schriften IV, Tiibingen 2006, p. 363.

e ——————
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Nuevamente, las raices de esta transformacién religiosa tan radical

en estos primeros misioneros cristianos, hay que buscarlas en
la actividad terrena de Jests. El abandono de la obligatoriedad
de la observancia de la Ley y la oferta universal de salvacién
s6lo se hacen comprensibles si encuentra su fundamento en el
Maestro de Galilea.

De acuerdo con los datos que se pueden deducir de Hechos de
los Apéstoles, estas convicciones cristolégicas debieron hacerse
explicitas primero en las comunidades judeocristianas greco-
parlantes de Jerusalén. Por eso los primeros afectados por las
persecuciones habrian sido los judios seguidores de Jests, de
lengua griega (los cristianos helenistas).

Queda claro que ya antes de Pablo hubo misi6n a los gentiles
sin ser obligados a observar la Ley de Moisés, y que por tanto,
la cristologia que fundamenta esta nueva actitud es anterior
a Pablo, que no puede ser, entonces, ¢/ inventor o fundador del
cristianismo, como se le ha querido presentar. Esto indica que ya
por el afio 33, hay un cristianismo con una identidad capaz de
suscitar una oposicién tan severa como la que se describe en el
Nuevo Testamento y de realizar una tan revolucionaria misién
abierta a los gentiles que desvaloriza la centralidad de la Ley.
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4. CRISTOLOGIA IMPLICITA EN EL KERIGMA:
EL PRIMER ANUNCIO CRISTIANO

Aplicando la metodologia de I;,z"/crftica histé6rica, comprobamos
que el Nuevo Testamento qﬁtrega multiples datos que nos
permiten reconstruir la predicacion de la Iglesia en los afios
que siguieron a la muerte y résurreccién del Sefior, es decir, en
el periodo entve Jesiis y Pably. I:Qs elementos son fragmentarios,
pero permiten hacerse una idea del contenido del primer anuncio
cristiano, es decit, del kerigma®. En esta reconstruccién critica,
los discursos de los Hechos de los Apéstoles y las cartas de
Pablo juegan un papel importante.

Los puntos centrales del £erigma, en lo que se refiere a la identidad
de Jests, debieron estar bien establecidos en los primeros diez
afos que siguieron a la muerte y resurreccién del Sefior. Por eso
San Pablo, cuando escribe a las comunidades, parece suponer que
ellas ya conocen y aceptan los datos centrales de la cristologia
que contienen sus cartas’. Las fuertes controversias, que estdn
presentes en las cartas, no giran en torno a la cristologfa, sino
en torno al modo de observar la Ley de Moisés.

A. El anuncio de la resurreccién: el kerigma

San Pablo nos pone en contacto directo con el anuncio que
€l mismo recibié y que considera que debe ser transmirido

69 El término kerigma se usa para indicar el primer anuncio cristiano que
proclama la resurreccion del Sefior y sus consecuencias. Este primeranuncio
estd dirigido a los ain no convertidos y no se identifica con la instruccién
catequética posterior. El modelo del erigma son los discursos de Pedro ¥
Pablo en los Hechos de los Apéstoles.

70 No se percibe una evolucién en su cristologia entre sus primeras y iltimas
cartas; esto llevaa pensar que los puntos centrales de la cristologfa transmitida
por Pablo estaban ya desarrollados antes del inicio de sus grandes viajes
misioneros.

93
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. «en primer lugar». Muchas de sus cartas contienen marerial
tradicional, pero indudablemente el testimonio principal se
encuentra en 1Cor 15,3-8:
15, Porque os transmiti, en primer lugar, lo que a mi vez recibi:
‘Cristo murié por nuestros pecados, segiin las Escrituras;* y
que fue sepultado y que fue resucitado al tercer dia, segtin
las Escrituras;’ y que se aparecid a Cefas y luego a los Doce;
[ ¢ después se aparecid a mds de quinientos hermanos a la vez, de los
cuales muchos viven hasta ahora, y otros murieron]. 7 después se
apavrecid a Santiago; luego, a todos los apéstoles’.
[ & Por #ltimo como a un abortivo se me aparecid también a mi].
En el texto se puede distinguir la tradicién y la redaccion, es
decir, aquello que pertenecia al anuncio recibido por Pablo
y los comentarios agregados por Pablo™. ;Hasta dénde llega
el texto transmitido? ;Qué es propio de la tradicién y qué es
de Pablo? ;Dénde y cudndo recibié Pablo este anuncio que
transmite? ;Cudles son los contenidos centrales del texto?
/Qué elementos pertenecen a la interpretacién teoldgica de
los hechos transmitidos?

Posiblemente, ¢l texto original no contenia ni el versiculo 6 ni
el 8, que serfan redaccién de Pablo (el texto recibido pudo ser
el que estd en negritas, mientras los agregados se anotan entre
corchete). Pablo debié haber aprendido de memoria este texto
en su catequesis inicial en Antioquia (¢afio 32 6 34?) 0 a mas
tardar, en su primera visita a Jerusalén, narradaen Gl 1,18-19,
en la que pasé quince dias con Pedro y vio a Santiago (safio 35
6 367). De todos modos, independientemente del lugar donde
Pablo lo haya recibido, la referencia a Santiago indica que el
texto proviene de Jerusalén, pues Santiago era la cabeza de la
Iglesia de Jerusalén. Su contenido, se puede sintetizar asi:

71  Cf. J. Murphy-O'Connor, Tradition and Redaction in 1Cor 15,3-7, CBQ 43
(1981), pp. 582-589.

11, El punto de parrida

a. Los hechos: Cristo murié, y muri6é verdaderamente (fue
sepultado); y resucité, y resucité verdaderamente (fue visto
por testigos conocidos).

b. La interpretaciin de los ib";:c/aos: Cristo muri6 «por nuestros pecados» ,
es decir, la muerte de Cristo tiene un caraceer salvifico, y todo
esto sucedi6 «segrin las Escrituras», es decir, de acuerdo con el
designio divino presente en la revelacién del Dios de Israel.

La insistencia en los testigos del Resucitado excluye cualquier
interpretacién que pretenda presentar la resurreccién como un
fenémeno meramente subjetivo e incerior. Hay que recordar
ademds, que al tiempo de la redaccién de este texto, los
testigos directos de Jests y de su resurreccién estaban vivos y
eventualmente disponibles para ser consultados.

B. Discursos kerigmdticos en los Hechos’

En varios lugares del libro de los Hechos de los Apéstoles, se
encuentra material muy antiguo, que segin los estudiosos,
se remonta a los primeros discursos cristianos. Este material
tiene forma de discursos al pueblo o a las autoridades’™. Por
concision presentamos uno de ellos, que estd motivado por la
sanacion milagrosa del paralitico del Templo:

Entonces Pedro, lleno del Espivitu Santo, les dijo: ‘Jefes del pueblo y
ancianss, puesto que con motivo de la obra realizada en un enfermo
somos hoy interrogados por quién ha sido éste curado, sabed todos
vosorros y todo el pueblo de Isvael que ha sido por el nombre de

72 CL. la obra clisica de C.H. Dodd, La predicaciin apostdlica y sus desarrollos,
Madrid, 1974,

73 Los principales discursos se encuentran en Hechos 2,14-39; 3,12-26; 4,8-
125 5,29-32; 10,34-43. Ademds, pueden contener material tradicional:
Hech 1,21-22; 13,28-31; 17,1-3; 17,30-31.
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Jesucristo, el Nazoreo, a quien vosotros crucificasteis y a quien Dios
resucitd de entre los muertos; por su nombre y no por ningdin otro se
presenta éste aqui sano delante de vosotros. El es la piedra que vosotyos,
los constructores, habéis despreciads y que se ha convertido en piedra
angular. Porque no hay bajo el cielo otro nombre dado a los hombres
por el que nosotros debamos salvarnos’ (Hechos 4,8-12).

En los Hechos se encuentran varios discursos que reflejan el
anuncio de la primera comunidad (los llamados discursos
kerigmdticos). Al compararlos, es posible identificar algunos
elementos comunes que debieron pertenecer a la tradicién
mds antigua. El examen del contenido de estos elementos
comunes muestra una cristologia muy primitiva, mucho menos
desarrollada que la del Evangelio escrito por San Lucas, autor
de los Hechos de los Apéstoles™.

¢Cémo se explica que estos discursos, que tienen una cristologfa
tan poco desarrollada, estén presentes en la obra de Lucas, escrita
en los afios 80, y que contiene una cristologia bien desarrollada?
La presencia de estas afirmaciones en la obra lucana sélo se explica
porque Lucas recibe estos discursos como parte de la tradicién
anterior a €l, y reconoce la autoridad que ellos ya posefan, por
suantigiiedad y cardcter tradicional y, por ello los integra en su
obra™. Lo anterior demuestra que estos discursos son testigos
de la predicacién de la primerisima generacién cristiana.

¢Cuiles son los elementos comunes a los diversos discursos?
La comparacién de los diversos discursos kerigmdticos permite
detectar ciertas constantes que debieron ser parte de la predicacién
primitiva de la Iglesia. En una rdpida enumeracién, en los discursos,

74 Elautor de Lucas y Hechos conoce la filiacién divina, la concepcién virginal
¥, por tanto, profesa una cristologia mucho més desarrollada.

75  El vocabulario de los discursos kerigmdticos es arcaico y contiene muchas
expresiones semiticas, lo que muestra su cardcter tradicional. Cf. J. Dupont,
Nouvelles études sur Les Actes des Apitres, Paris 1984, pp. 89-96.
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se destacan los siguientes elementos: la relevancia de la actividad
terrena de Jests, que «pasd haciends el bien» , e insisten en que estos
acontecimientos han sucedido de acuerdo con el previo desi gnio
divino y, por ello, todo Se ha realizado «segin las Escrituras». E
centro de los discursos anuncia la resurreccién (o exaltacién) de
Jestis como una realization de Dios, es decir, «Dios resuciti a Jesiis»
e insiste en la continixidad entre el Jesds terreno y el exaltado
asegurando que «a/ gule vosotros matasteis, Dios lo vesucité». De todo
ello, los apéstoles declaran: «Nosotros somos testigos» . Jests exaltado
tiene relevancia universal, han comenzado los tiempos finales con
la efusion escatolégica del Espiritu. El anuncio concluye con una
exhortacién a la conversién para el perdén de los pecados.

Estos discursos estin mativados por la conviccién de haber recibido
el don del Espiritu Santo. El primero de ellos (Hech 2,14-39) es
pronunciado precisamente el dia de Pentecostés. Pedro habla con
la certeza de que la profecia de Joel se est4 cumpliendo: «Sucederd
en los siltimos dias, dice Dios: Dervamaré mi Espivitu sobre toda carne, y
brofetizardn vuestros hijos y vuestras bijas.... Y yo sobre mis sievvos y sobre
mis stervas devramaré mi Espivitu... » (Hech 2,17.19, cf. Joel 3,1-5).
La conviccién de haber recibido el Espiritu Santo implica la certeza
de la llegada de los dltimos tiempos: «La cita de Joel significa que la
manifestacion del Espiritu eva considerada el cumplimiento de la antigna
bromesa profética... La efusion del Espivitu confiere la certeza de gite han
Uegado los diltimos tiempos, los tiempos definitivos, La I glesia es la Iglesia
de los #ltimos dias»’®.

76 J. Gnilka, Die frithen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche, Freiburg
1999, p. 241.
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5. CRISTOLOGIA IMPLICITA EN LA LITURGIA”

Habiendo examinado la historia de la comunidad y su predicacién,
pasamos a investigar lo mds interior de la comunidad: la oracién
y el culto, es decir, la vida littrgica. La oracién es lo que menos
se ve, pero es el fundamento en la vida de la comunidad vy,
ademis, es el dmbito donde se expresan las convicciones mds
profundas. En ella se revelan importantes elementos para
reconstruir las convicciones acerca de Jesds que profesaba la
Iglesia naciente.

Después de la experiencia del exilio babilénico (afios 587-
538 a.C.), el Pueblo de Israel alcanz6 una clara conciencia del
monoteismo, es decir, de que Dios es dnico y que los demds
dioses simplemente son nada. En Isafas 44,6 dice Yahvé: «Yo
soy el primero y el iiltimo, fuera de mi, no hay ningiin dios». Los
capitulos 45-47 del profeta Isafas estdn llenos de afirmaciones
de este monoteismo estricto. De este modo, en el ambiente
judio del siglo I, al que pertenecian todos los primerisimos
cristianos, el culto exclusivo al Dios tnico era lo distintivo
de la religion de Israel. Mientras el mundo pagano estaba
dispuesto a rendir culto a muchos dioses y seres intermedios,
el culto exclusivo al dnico Dios era la sefial especifica de la fe
de Israel. Esta situacién queda bien ilustrada en los libros de
los Macabeos, que relatan la heroica negativa de los fieles de
Israel a rendir culto a otros dioses, contra las 6rdenes del rey
invasor, Antioco Epifanés, y a precio de su vida (1 Macabeos
1,15-22, en torno al afio 160 a.C.). De hecho, en ambiente
judio, sélo se le rendfa culto al Dios Gnico, y ni siquiera las
figuras més destacadas y relacionadas con Dios, como Moisés,
Enoc, los dngeles o la Sabiduria eran objeto de culto.

77 Ct. L.W. Hurcado, One Gud, ome Lovd, pp. 101-114; M. Hengel, Hymns and
Christology, en: M. Henge\, Between Jesus and Paul, pp. 78-96.

111. E! punto de partida

En este contexto, cobra una enorme relevancia preguntarse cuindo
y en qué contexto cultural, los cristianos comenzaron a rendir
culto a Jests. Y si el culto a Jestis comenzé tempranamente y
en ambiente judio; entonces, estamos ante un fenémeno sin
precedentes y de/mdxima importancia’.

Partiendo de L(/> que se puede observar histéricamente, es
decir, el culto 4 Jesds, nos preguntaremos por las convicciones
teol6gicas que sustentan esa prictica. Se trata, entonces, de
describir la cristologia que estd implicita en la vida littrgica
de los primeros cristianos.

A. Férmulas y confesiones de fe

Un modo compacto de expresar las convicciones religiosas son
las llamadas fdrmulas de fe. Estas eran afirmaciones breves y fijas,
que servian para expresar el contenido esencial de la fe de las
comunidades. Debieron de ser breves cantos o incluso gritos
de la comunidad, proclamados reiteradamente.

Estas f6rmulas «pueden ser detectadas simplemente por la vegularidad
de su forma y por la frecuencia con que son repetidas»™. Es decir, se
puede reconstruir sobre la base del criterio del restimonio miiltiple.
La comparacién de varios textos distintos muestra que hay un
contenido comin, un dezominador comsin, que nos remite a una
férmula fija anterior, que resuena en diversos documentos.

78 Cf. L.W. Hurtado, How on Earth Did Jesus Become a God? Historical Questions
abont Earliest Devotion to_Jesus, pp. 13-30.

79 J.D.G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids, Cambridge
1998, p. 174.
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a. ;Dios ha resucitado a _Jesiis de entre los muertos!

Diversos textos contienen la misma férmula fija: «Porque, si...
crees en tu corazon que Dios lo vesucité de entre los muertos, serds
salvo» (Rom 10,9); «Pero Dios lo resucitd de entre los mudertos, y
nosotros somos testigos de ello» (Hech 3,15); «El Dios de nuestros
padres vesucitd a_Jestis a quien vosotros disteis muerte colgdndole de un
madero» (Hech 5,30); «Pero Dios le resucitd de entre los muertos »
(Hech 13,30, ademds, Hech 4,10; 2,24 10,40; Ef 1,20; 1Cor
15,15; 1Cor 6,14; 1Cor 15,4). En estos textos, subyace una
férmula fija: «;Dios ha resucitado a_Jesits de entre los muertos!».

Esta formula de fe la podemos considerar el credo més anti guo.
Ella estd en relacién con la fe en lu resurveccidn de los muertos,
es decir, la resurreccién universal, creida por muchos judios,
pero esperada para el final de los tiempos. Jesis, en cambio,
ha sido resucitado por Dios «de entre» los muertos, es decir, la
resurreccion universal se ha adelantado en Jests: en él se cumple
y con €l comienza e/ final de los tiempos.

Esta aclamacién estd en continuidad con las férmulas del
Antiguo Testamento que exaltan al Creador gue hizo el cielo
Y la tierva; que nos sacé de Egipto; que du vida a los muertos, etc.
Esta aclamacién, entonces, no se trata sélo de una confesién
cristolégica, es también una revelacién teoldgica, puesto que
revela la identidad de Dios mismo. Es una afirmacién sobre
Dios y sobre su accién. Dios Padre, que se revela por su modo
de actuar, pasa a ser conocido como «Ague! que resucitd a_Jesils» .
Asf, por ejemplo, en Rom 8,11: «Y si ¢/ Espiritu de Aquel que
vesuciti a Jesis de entre los muertos habita en vosotros, Aquel que
resucitd a Cristo de entre los muertos davd también la vida a vuestros
cuerpos mortales por su Espivitu que habita en vosotros»*°,

80 Cf. Rom 4,24; 2Co 1,9; 2Co 4,14; Gal 1,1; Col 2,12y 1Pe 1,21.
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b. ;Jestis es Sefior!

Laoracién cristiana, ﬁ(_:l a la tradicién judia, estd diri gidaa Dios,
el Padyre, pero en el Nuevo Testamento se encuentran también
otras oraciones dirigidas a Cristo. En especial en las cartas de
Pablo, se pued¢ reconocer algunas confesiones propias de la
comunidad méé primitiva. Son breves confesiones (homologiai),
que segiin la costumbre de la época, debieron ser repetidas por
la asamblea cristiana.

Confesar a Jests en la oracién es otra indicacién de la centralidad
que Jestis tuvo en el culto cristiano primitivo. El verbo confesar
(homologés) es usado también en Rom 10,9; Flp 2,11; Mt
10,32, Jn 9,22 y 1Jn 4,2-3.15, lo que indica, por testimonio
multiple, que este término desde muy antiguo formaba parte
del vocabulario técnico cristiano:

Nadie puede decir: “; Jesiis es Seor!”, sino con el Espivitu Santo
(1Cor 12,3).

Porque, si confiesas con tu boca: ; Jesdis es Sefior! y crees en tu corazin
que Dios lo vesucitd de entre los muertos, serds salvo (Rom 10,9).

El texto de Rom 10,9, que pertenece al contexto del bautismo
cristiano, contiene dos férmulas: Dios resucitd a Jesiis de entre los
muertos y Jesis es Seitor, que aparece en 1Cor 12,3, 1Cor 8,6y
Flp 2,11. Afirmar que «Jessis es Sefior», en el contexto del culro,
tiene enormes consecuencias, puesto que cuando los judios
tradujeron la Biblia al griego, utilizaron Kjrios (Sefior) para
traducir Yzhvé, el nombre de Dios.

Se distingue confesar con la boca de creer en el corazén, para
destacar que no basta la recitacién mecanica (mdgica), sino que
es necesaria la conviccién del corazén (la fe). Ademds, Pablo
reafirma que la fe en Jests como Sefior no es un logro humano,



102

Jesiis. Los origenes hisedricos del cristianismo

sino un don del Espiritu Santo®. Por ello «nadie puede decir:
‘Jestis es Sedior!’, sino con el Espivitu Santo». La proclamacién de
Jests como Sefior estd, entonces, posibilitada por el don del
Espiritu Santo.

La confesion Jesis es Serior, responde a la pregunta ;quién es
el Sefor? ;A quién reconoces como Sefior? Debié pertenecer
al dmbito litdrgico (Flp 2,11), al bautismo (Rom 10,9), a la
predicacién misionera (Hech 2,36), y a la asamblea comunitaria
(1Cor 12,3). Otros textos suponen esta misma aclamacion, al
hablar del Nombre del Sefior (1Cor 1,2; Hech 2,21; 2,38; 9,14;
9,21; 22,16; Rom 10,12-14; 2Tim 2,22).

Los textos mas antiguos del Nuevo Testamento, es decir, las
cartas de Pablo, ya suponen el culto a Jests y la invocacién de
su Nombre. El saludo de la Carta a los Corintios esté dirigido:
«A los que invocan el Nombre de_Jesucristo, Seiior nuestro» (1Cor
1,2), esto indica que el culto a Jestis como Sefior, ya en la década
de los afios 50, era un hecho pacificamente asumido, lo que a
su vez, supone que la prictica eclesial de rendir culto a Jestis
como Sefior es muy anterior a las cartas.

c. Cristo murié «por nosotros»

Que Jestis murid, es un hecho histérico indiscutible, pero que
muri6 «por nosotros y por nuestra salvacion» es ya una profesion de
fe y una declaracién del sentido de la muerte. ;Qué antigiiedad
tiene esta conviccion? A partir de las cartas de Pablo, es posible
reconstruir una férmula prepaulina y, por tanto, perteneciente
a la fe de la primera comunidad, que afirma el caricter salvifico
de la muerte de Jesas: Cristo murid por nosotros (cf. 1Tes 5,10;
Rom 5,8); Cristo murid por nuestros pecados (1Cor 15,3); Cristo
murid por todos (cf. 2Co 5,14-15); Cristo murid por los impios (Rom

81 Cf. ). Gnilka, Die friihen Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche, p. 245.
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5,6); Cristo murié por cada hermano (cf. Rom 14,1 S:1Cor 8,11).
Bajo estas diversas expresiones, subyace una férmula fija, o al
menos, una firme conviccién que sostiene el significado salvifico
y universal de ld muerte del Sefior: Cristo murié por todos. La
expresién griega por nosotros sugiere el cardcter sacrificial de
la muerte, es ?lecir, el culto sacrificial de la religién de Israel
sirve como metdfora para comprender el sentido salvifico que
se reconoce a la muerte de Jesiis.

d. Maranathd

Otro ejemplo de invocacién es la f6rmula aramea Maranatha,
que se encuentra en 1Cor 16,22. Este grito quiere decir «Ven
Serior»*. El término maréh (Sefior, en arameo), al igual que Kyrios
(Sefior, en griego), a veces se usa como titulo divino y otras como
un titulo de alta dignidad; peroel contexto ctltico sugiere que
en este caso se usa asociandolo a la gloria del Gnico Dios.

«El hecho de que una formula como Maranathd se haya conservady en
1Cor, escrita hacia el aio 55, indica que probablemente se remonta a
las primeras experiencias de Pablo con los cristianos en los afios 30+
Y si la invocacién se conservé en arameo, aiin en comunidades
de lengua griega, muestra que esta invocacién de Jestis como
Sefior (Maréh) proviene de las primitivas comunidades de lengua
aramea de Palestina (cf. 1Cor 11,26 y Didaché 1 0,6). La fé6rmula
maranathd es transmitida sin traduccién ni explicaciones. Esto
revela que era familiar a los destinatarios de las cartas paulinas
¥» por tanto, no es una novedad introducida por Pablo, sino una
practica heredada de los estratos més antiguos de la comunidad
cristiana de Palestina.

82  Se prefiere «Vlen Sertor» y no «El Seiior vienes (segin otra lectura posible),
por el paralelismo con la expresién de Ap 22,20 que es considerada la
traduccion griega de la invocacién aramea.

83 R. Brown, Introducciin a la cristologia del Nuevo Testamento, Salamanca 2001,
p. 128.
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Esta antigua invocacién muestra que, desde sus inicios, la
comunidad cristiana le rez6 a Jests y esperd su venida en gloria.
Esta esperanza permitié atribuirle a Jests incluso algunos
prodigios que atin no habia realizado. Por otros textos, como
1 Tes, sabemos que inicialmente los cristianos creyeron que la
segunda venida del Sefior era inminente®!,

e. La cristologia segrin la carne | segiin el espiritu

Segiin la mayoria de los estudiosos, en el inicio de la carta a
los romanos, se puede identificar una aclamacién cristologica
anterior a Pablo:

1," Pablo, siervo de Cristo Jesis, apdstol por vocaciin, escogido para
e/ Evangelio de Dios, ? que habia ya prometido por medio de sus
brofetas en las Escrituras Sagradias, * acerca de su H ifo, nacidy del
linaje de David segiin la carne, * declarado H zjo de Dios con poder,
segein el Espiritu de santidad, a partir de la resurveccion de entye los
muertos, Jesids Cristo Sefior nuestro (Rom 1 ,1-4).

Varios motivos permiten reconocer y reconstruir esta antigua
aclamacién tradicional. En los versiculos 3 y 4 hay dos
cristologias en tensién: mientras la primera parte del versiculo
3 habla, sin mis, de Jestis como Hijo de Dios, tal como Pablo
hace normalmente, el v. 4 afirma que Jesus fue declarado o
constituido Hijo de Dios por la resurreccién, lo que muestra
que el v. 4 no es de redaccién paulina, sino una cita de un
texto tradicional. Este tipo de antitesis, seg#n la carne | segsin el
Espiritu, es tipica del material litargico. Ademds, la expresién
Espiritu de santidad no es propia de Pablo (no aparece mds en
todo el Nuevo Testamento).

Finalmente, hay que recordar que Pablo le est4 escribiendo a
los romanos, una comunidad que €l no conoce, entonces, como

84 Cf. R. Brown, Introduccion a la eristologia del N. “Testamento, pp. 127-129.
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carta de presentacién profesa la cristologia tradicional, comtn
a todas las jovenes iglesias. Asf, la aclamacién a Jests debié
ser la siguiente:

Nacido del lm.z]e de David

segtin la canne, declarado Hijo de Dios con poder,

segiin el Esptritu de santidad,

a partir de ;/a resurveccion de entre Jos muertos,

Jesds Cristo Seitor nuestro.
Esta aclamacién es un ejemplo de lo que se llama eristologia de la
exaltaciin, es decir,aquella que declara que el Jests segin la carne
ha sido exaltado. Se describe aqui la trayectoria de Jests como
la de aquel que primero se mostré humillado y que, a partir de
la resurreccién, fue manifestado como Hijo de Dios.

Tal como se mostrard més adelante, estas antiquisimas
aclamaciones declaran lo mds inmediato y evidente (el hecho
de la exaltacién), sin reflexionar todavia sobre el fundamento
de esta exaltacién (la preexistencia y la identidad divina de
Jests). Lo primero que se declara es que a Jesis, aquel que fue
crucificado, Dios lo senté a su diestra (cf. Salmo 110,1); para
luego reflexionar hasta afirmar que aquel que estd a la diestra
de Dios y comparte el trono de Dios debe participar también
de la naturaleza de Dios®.

Se dan aqui los primeros pasos de la tradicién teoldgica que
culminard en el Concilio de Calcedonia (afio 451) con la
declaracién de la tnica persona de Cristo en dos naturalezas:
la humana (segiin lz carne) y la divina (segiin e/ Espivitu).

85 Cf. M. Hengel, ‘Serze dich zu meiner Rechten!’ Die Inthronisation Christi zur
Rechten Gortes und Pialm 1 10,1, p. 367.
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f. Un solo Dios y un solo Sesior

En el contexto de la discusion acerca de la legitimidad de comer
carne inmolada a los idolos, Pablo argumenta con una férmula
prepaulina, o que al menos contiene material tradicional®®. Se
trata de 1Cor 8,6:

Para nosotros

[bay] un solo Dios, el Padpe,

del cual [proceden] todas las cosas

y nosotros [somos] para El:

y un solo Seftor, Jesiis Cristo,

por quien [son] todas las cosas

¥y por el cual [somos] nosotros.

En polémica con el politeismo pagano, el texto afirma con
fuerza el monoteismo. Tal como en el Antiguo Testamento, la
unicidad de Dios se manifiesta en que es Creador y Salvador «de
todo»®’. Lo admirable es que en el contexto de una profesién de
fe monoteista, la férmula exprese la conviccién de que el Sefior
Jesus participa de las funciones propias de Dios.

La expresion «por guien son 10das las cosas» declara la participacion
del Sefior Jests en la obra de la creacién de todo, lo que supone
su preexistencia. Y la frase «por el cual somos nosotros» atesti guala

86 «Este versiculo es ampliamente considerads una citacion hecha por Pablo y, asi,
muy posiblemente la afirmaciin mds antigua de la creencia en la [rreexcistencia de
Cristo», J.D.G. Dunn, Christology in the Making. A New Testament Inguiry
into the Origins of the Doctrine of the Incarnation, Philadelphia 1980, p. 179,
Es claro que 1Cor 8,6 contiene material tradicional. Cf. A. Denau, Theology
and Christology in 1 Cor 8,4-6. A Contextual-Redactional Reading, en: R.
Biringer (ed.), The Corinthian Correspondence, Leuven 1996, pp- 603-606; J.G.
Gibbs, Creation and Redemption. A Study in Pauline Theology, Leiden 1971,
PP- 59-73. Si Pablo argumenta con 1Cor 8,6, que contiene la afirmacién
de la preexistencia y de la funcién cosmoldgica del Sefior Jesiis, es porque
considera que su contenido es conocido y aceptado por todos, es decir, su
contenido es tradicional. Su estructura paralela apoya el cardcter prepaulino
y litdrgico del texto.

87 Cf. A. Denaux, Theology and Christology in 1 Cor 8,4-6, pp. 601-603.
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mediacién salvifica del Sefior. Esto implica que nada queda fuera
del influjo del Sefior Jestis: fods ha llegado a la existencia por
medio de El y todo alcanzari su plenitud por medio de El.

Fiel a la tradicigﬁi/) biblica, la conviccién acerca de la relevancia
de Jesiis para la salvacién «de todo» es el punto de arranque de
la conviccién jue afirma la participacién del Sefior Jests en la
creacion «de todo». Lo primero que se testifica es la salvacion
¥, a partir de ella, se reflexiona acerca de la creacién. El Sefior

Jests, entonces, participa de caracteristicas y funciones que en

el Antiguo Testamento son exclusivas de Dios: su unicidad y

su funcién creadora y salvadora. En este sentido, 1Cor 8,6 es
una cristianizacién de la oracién israelita del Shemd®.

La participacién del Sefior Jesiis en la obra de la creacién
serd posteriormente desarrollada en otros textos del Nuevo
Testamento: «En E/ fueron creadas todas las cosas, en los cielos y
en la tierra, las visibles y las invisibles... tods Jue creado por El y
para El» (Col 1,16); «Por medio del Hijo... [Dios] también hizo los
mundos» (Heb 1,2); «Tado fue hecho por medio de El» (Jn 1,3).

Impresiona que un texto que proviene de los estratos mds
antiguos del Nuevo Testamento ya afirme la conviccién de que
el Sefior Jests participa de las funciones exclusivas de Dios al
declarar que Jesus tiene relevancia universal, ranto en lo que se
refiere a la salvacién, como en lo que toca a la creacion®,

88 El rexto estd en Deuteronomio 4,6-9: «Escucha, Isvael: el Seiior, nuestro Dios,
es solamente uno. Amards al Seior, tu Diss, con todo el corazin, con toda tu alma,
con todas las fuerzas. Las palabras que hoy te digo quedardn en tu memoria, se las
repetivds a tus hijos y hablards de ellas estands en casa ¥ yendo de camino, acostads
y levantado; las atards a tu mufieca como un signo, serdn en tu fremte una seiial,
las escribirds en las jambas de tu casa ¥ en tus portaless.

89 Cf. J. Noemi, El mundo creaciin y promesa de Dios, Santiago 1996, pp. 74-
87, ).G. Gibbs, Creation and Redemption. A Study in Pauline Theology, Pp-
59-73.
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B. La Cena del Seior.

El testimonio de Pablo, en 1Cor 11,23-26, que afirma haber
transmitido lo que €l a su vez recibié, demuestra que la
celebracién de la eucaristia ya era una tradicién fija antes de
Pablo, lo que nos remite a la primera década del cristianismo®”.
El texto principal de la Cena estd en 1 Corintios:

Porque yo recibi ael Seiior lo que os he transmitido: que el Sesior Jesis,
la noche en que fue entregado, tomd pan, y después de dar gracias, lo
partid y digo: 'Este es mi cuerpo que se da por vosotros; haced esto en
recuerdo mio'... (1Cor 11,23-24),

La antigiiedad del texto se afirma de modo explicito: se traca
de una tradicién que Pablo recibié y que viene «del Seiior», es
decir, una tradicién que ya formaba parte de la ensefianza de
la Iglesia primitiva al momento en que Pablo fue catequizado
(en Antioquia, después de su conversién, o en Jerusalén, en
su encuentro con Pedro, es decir, entre los afios 32 y 36). La
descripcion de la Cena indica de modo claro la centralidad
del Sefior Jesis en la vida litdrgica de la primera comunidad
cristiana; su nombre, /z Cena del Seiior, asi lo indica.

C. Los himnos en la Iglesia primitiva

Sabemos con bastante seguridad que las primeras comunidades
cantaban himnos en sus asambleas, pero sabemos muy poco
acerca del contenido y la naturaleza de estos himnos. San Pablo
escribe: «Cuando os reunis, cada cual puede tener un salmo, una
instruccion, una revelacion, un discurso en lengua, una interpretacion;

90  El estudio minucioso permite comprobar que las palabras griegas que
transmite San Pablo, remiten a un texto arameo mds antiguo. Cf. X. Léon-
Dufour, La fraccin del pan. Culto y existencia en el Nuevo Testamento, Madrid
1983, pp. 216-232. 257-290.
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bero que todo sea para edificacion» (1Cor 14,26). Es posible que
en este contexto, la palabra sa/mo no indique uno de los 150
salmos del Antigupf'féstamento, S1NO una composicion personal,
si bien los salmos del Antiguo Testamento también debieron
formar parte dq"'la liturgia primitiva:
La palabra\de Cristo habite en vosotros con toda su riqueza; instrufos
y amonestaos,con toda sabiduria, caniad agradecidos, himnos y canticos
inspirados, y todo cuanto hagdis, de palabya y de boca, hacedlo tods

en el nombre del Seftor Jesits, dundo gracias por su mediv a Dios

Padye (Col 3,16-17).

Recitad entre vosotros salmos, himnos y canticos inspirados; cantad y
salmodiad en vuestro corazin al Seiy, dandp gracias continuamente
y por todo a Dios Padye, en nombre de nuestro Seior Jesucristo (Ef
5,19-20).

De estos himnos compuestos por los primeros cristianos, unos
pocos han quedado registrados en el Nuevo Testamento, al menos
parcialmente. Los principales son Flp 2,5-11; Col 1,15-20 y
Jn 1,1-18. Ademds, hay textos que pueden contener alusiones
o fragmentos de himnos?".

Estos himnos, compuestos en el Espiritu, celebran la obra de
Cristo y su significado. No hay tensién encre Cristo y Dios,
porque el Hijo se asimila y a la vez depende totalmente de
Dios. El Nuevo Testamento conoce himnos acerca de Cristo y
a Cristo. Ef 5,19 afirma: «Cantad y jalmodiad en vuestro corazin
al Seftor », 1o que es muy significativo, pues indica a Jests como
objeto de culto (no sélo intermediario respecto del Padre).

Estos himnos reflejan, tal vez, las etapas més antiguas de la
cristologia. Nacen de la experiencia religiosa de la primera
generacion que, posiblemente, comenz6 su culto aplicindole

91 Cf.Ef 2,14-16; Ef 5,14; 1Tm 3,16; 1Pe 3,18-22 (?); Heb 1,3; Ap4,8.11;
Ap 5,9-10; Ap 15,34,
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a Jesis, como Sefior exaltado, algunos salmos del Antiguo
Testamento, en especial el 110y el 8, para luego componer sus
propios himnos. Estos himnos deben ser tan antiguos como la
comunidad cristiana.

El himno mds relevante para el origen de la cristologia es el
cantico de Filipenses, que es considerado un himno anterior a
Pablo (prepaulino) por la mayoria de los estudiosos. Su texto se
encuentra en Filipenses 2,6-11:

2,% El cual, siendo de condicion divina,

no retuvo dvidamente el ser igual a Dios.

7 Sino que se despojé de si mismo tomando condicion de siervo

haciéndose semejante a los hombres,

apareciendo en su porte como hombre;

8 se humilld a si mismo, obedeciendo hasta la muerte y muerte de cruz.

? Por lo cual Dios le exaltd y le otorgd el Nombre, sobre todo nombre,

1 Para que al nombre de_Jesis toda rodilla se doble

en los cielos, en la tierra y en los abismos,

"y toda lengua confiese: 'Cristo_ Jlesiis es Seiton; para gloria de Dios Padye'.
Varios motivos convincentes indican que el texto es anterior
a Pablo (prepaulino®®) y, por lo tanto, muy antiguo. Su gran
antigiledad demuestra que la prictica de los cdnticos no es
fruto de la influencia del mundo pagano, sino que proviene del
primer cristianismo que es arameo y palestinense. ;Dénde y
cudndo recibid Pablo este cantico? Posiblemente en su primera
instruccion en Antioquia, o en su visita a Jerusalén.

Llama la atencién que en un documento tan primitivo,
aparezca no s6lo el esquema de la cristologia de la exaltacion (el

92  El cardcter prepaulino del texto se puede mostrar por su forma himnica (que para
nosortros es dificil de percibir), y sobre todo por la presencia de 5 hapaxtegimena, es
decir, porque este breve texto contiene cinco palabras que Pablo no utiliza nunca
en €l resto de su obra, lo que indica que no es de redaccién paulina. Ademds, el
contenido se presenta como conocido y va mds alld de las necesidades del contexto,
lo que indica que se trata de un texco ya redacrado, y que Pablo cira.
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humillado ha sido exaltado), sino que ya incluya la preexistencia,
ofreciendo asi una cristologia que puede ser llamada en tres actos:
preexistencia, humillacién y exaltacién.

¢Cudles el origen'de la fe en la preexistencia? ;Cémo se desarrol 16
el proceso por el cual, pocos afios después de la muerte de Jests,
se le rinde culto y se lo proclama Hijo de Dios preexistente?
Este ha sido llamado «e/ problema capital de la cristologia»®.,

Posiblemente, la doctrina de la preexistencia se desarrollé como
una exigencia interna de la cristologia de la exaltacién: Jesis,
el Predicador de Galilea que fue humillado hasta la muerte, fue
exaltado por el Padre hasta ser establecido «a /a diestra del trono
de Dios». Ahora bien, Aquel que fue elevado hasta compartir
el trono de Dios debid, desde siempre, compartir la condicién
divina. Asimismo, la universalidad salvifica de Jests «en los
cielos, en la tierva y en los abismos», en virtud de la unidad entre
salvacion y creacién, exige la participacién del Sefior Jesis en
la obra universal de la creacién (1Cor 8,6), lo que supone su
preexistencia.

El cantico de Flp 2 muestra que muy ripidamente se va del
testimonio del acontecimiento, es decir, la humillacién y
resurreccién, hasra el fundamento de este acontecimiento, es
decir, la preexistencia. La exaltacién de Aquel que fue humillado
s6lo se comprende si se tiene como fundamento la preexistencia.
En este proceso, la doctrina judia de la Sabidurfa preexistente
jugd un rol protagonico.

El cdntico de Filipenses nos abre, entonces, una admirable ventana
a la fe y al culto de los judeocristianos de los primerisimos
afios. El Hijo, preexistente y humillado, una vez exaltado,
recibe la reverencia de toda la creacién, ubicindose asf en una

93 Cf. M. Hengel, E/ Hijo de Dios, pp. 11-12.
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-posicion tnica junco a Dios, diferenciada de toda la creacién.

La exaltacion manifiesta también la relevancia universal de la
muerte del Sefior Jests: « Toda rodilla... en los cielos, en la tierra y
en los abismos» , es decir, nada queda fuera del influjo del Sefor
Jesus.

La altisima posicién que recibe el Hijo no rivaliza con el Padre,
pues toda la creacién le rinde culto «para gloria de Dios Padre».
El Cristo exaltado es asociado a Dios, y se le aplica Isaias 45,23,
que originalmente se refiere a Yahvé, y se le otorga el titulo
Senor (Kyrios) propio de Yahvé:
Porque yo soy Dios, no existe ningtin otro. Yo juro por mi nombre; de
mi boca sale palabra verdadera y no sevd vana: Ante mf se doblard
toda rodilla y tsda lengua confesard diciendo: ;Sdlo en Yahvé bay
victoria y fuerza! (Isafas 45,22-24).

Este texto pronunciado por Yahvé en el libro del profeta Isaias es
aplicado al Sefior Jests: ahora, ante el Nombre de Jests, «1oda
rodilla se dobla y toda lengua confiesa » (en el texto griego de Isafas
45,23 y Flp 2,11, las expresiones coinciden palabra por palabra).
Es impactante comprobar que tan al inicio del desarrollo de
la Iglesia, es decir, en la primera década del cristianismo, a lo
sumo en la segunda, la comunidad haya cantado este himno
que ya proclama la preexistencia (la existencia del Hijo antes
de su encarnacién), y lo asocia a Dios al punto de darle el titulo
de Kyrios, y le aplica uno de los textos cldsicos que afirman el
monoteismo, que el Antiguo Testamento reservaba a Yahvé,
el Gnico Dios de Israel.

Si bien el nombre de Addn no aparece, este Cintico es un
testimonio del inicio de la asi llamada Cristologia de Addn,
desarrollada luego en 1Cor 15,22; 1Cor 15,44-45; Rom 5,14 y
en Heb 2,5-9. En Filipenses, el Sefior Jesus es presentado como
el auténtico Addn, en contraste con el Addn pecador. Mientras
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el Addn del libro del Génesis, siendo de condicién humana, no se
conformd con depender de Dios, sino gue, desobedeciendy, quiso arrebatar
la igualdad cqp-Dio.r, se exaltd a si mismo y por eso arruind su vida;
por el cont‘fmrio, el Sefor Jess, siendo de condiciin divina, no se
afervd a se;:,"'z'gual a Dios, sino que se vacid de si mismo obedeciends
basta la muerte, y por eso fue exaltads. De este modo, el himno
canta la gloria del Sefior Jests y ademis ofrece a los cristianos
un modelo de vida: Jests, el Sefior preexistente, humillado y
exaltado, manifiesta al hombre el auténtico modo de vivir como
hombre, es decir, como el Hijo.

Otros textos que posiblemente transmiten fragmentos de
h%mnos cristianos primitivos provienen de tradiciones muy
diversas, pero coinciden en ciertas lineas maestras de su
contenido: muerte sacrificial de Jesus, glorificacion a la diestra
del Padre, relevancia salvifica universal de Jesis. Estos elementos
comunes estdn relacionados con Salmo 110 y Salmo 8, lo que
confirma el protagonismo de la interpretacién cristolégica de
los salmos en el desarrollo de los himnos a Cristo Y, por tanto,
de la cristologfa™.

94 M. Hengel, Hymns and Christology, pp. 78-96.
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6. OTROS ELEMENTOS CRISTOLOGICOS
TRADICIONALES

Los textos del Nuevo Testamento nos transmiten otros elementos
que ilustran el desarrollo de los primeros pasos de la cristologia
y que pertenecen al periodo inicial del cristianismo, es decir,
forman parte de las tradiciones anteriores a la redaccién de las
cartas de Pablo y de los evangelios.

A. El antiguo relato de la pasion

Otra ventana para acceder a los primeros pasos del desarrollo
de la cristologfa es la reconstruccién del primitivo relato de la
pasion, que sirvié de fuente para la redaccién del evangelio mds
antiguo, el de San Marcos. Entre los escudiosos hay bastante
acuerdo en afirmar la existencia de un relato premarcano de
la pasién, pero no hay acuerdo respecto de la reconstruccién
concreta del texto™. Se trataria de una narracién compuesta en
Jerusalén durante la primera década del cristianismo.

Laexistencia de este antiguo relato de la pasién se puede comprobar
por los siguientes indicios: se da un tratamiento realista de los
personajes; no se oculta el grito en la Cruz; no hay intentos de
mostrar a los apéstoles como héroes; se ofrecen muchos detalles
topogrificos, cronolégicos o relativos a personas que sélo eran
relevantes para auditores muy cercanos a los hechos.

95 CLR.Penna, ! ritratti originali di Ges il Cristo. Inizi e sviluppi della cristologia
neotesiamentaria, Milano 1999, vol. 11, G/i sviluppi, pp. 14-26; J. Gnilka,
Teologta del Nuevo Testamento, Madrid 1998, pp. 152-161. Hay acuerdo sobre
la existencia de este documento, pero no sobre su reconstruccién, cf. M. L.
Soards, en: R. E. Brown, The Death of the Messiah. From Gethsemane to the
Grave, New York 1994, Apéndice 1X, pp. 1492-1524. Soards muestra en
una tabla sindptica, versiculo por versiculo, maltiples reconstrucciones y
muestra su amplia variedad.

IIT. El punto de partida

Por ejemplo, que Simén de Cirene era el padre de Alejandro y
Rufo, no era relevante para los cristianos de Roma del afio 69
(destinatarios del;’evan gelio de Marcos), pero si era importante
para los cristiands de Jerusalén de los afios que siguieron la
Pascua de Jests (fiestinatarios del antiguo relato de la pasién).
Este altimo criteri\q, que muestra que el redactor pertenecia al
ambiente en que ocutrieron los hechos, se hace mds si gnificativo
cuando comprobamos que también los destinatarios pertenecian
al ambiente en que ocurrieron los hechos, lo que significa que
el redactor de esteantiguo relato escribi6 para gente que estaba
en contacto vital con aquellos que fueron testigos oculares de
la muerte de Jests, lo que obligaba al redactor a describir los
acontecimientos con mucha fidelidad.

La antigiiedad del relato es también muy aceptada. Mis dificil
es establecer su datacién exacta. Ella se calcula sobre la base de
rastros filolégicos. Por ejemplo, se menciona al Sumo Sacerdote sin
dar su nombre (ver Mc 14,53. 54. 60. 61. 63. 66), lo que sugiere
que, al momento de redactar el texto, atin estaba activo el mismo
Sumo Sacerdote que juzgé a Jests. Sabemos, por Flavio Josefo,
que Caifds fue Sumo Sacerdote desde el afio 18 hasta el 36 (Ant.
18,35 y 95). Luego, el relato original debié estar ya redactado
antes del final del periodo de Caifs, es decir el afio 36.

¢Qué significado otorga el relato premarcano de la pasién a
la muerte de Jesis? El Antiguo Testamento es muy usado,
en especial, los Salmos. El iniciador de este proceso es Jestis
mismo al pronunciar el Salmo 22, en la cruz. «La primera
vespuesta de los discipulos ante el shock de la ejecucion de Jesiis fue
volverse a la Escritura para ver qué sentido podia tener [la ejecucién].
Para personas para quienes la Escritura era vida y luz, esa reaccion
es totalmente comprensible»®®. Las referencias biblicas intentan,

96  J.D.G. Dunn, Jesus Remembered, p. 779.
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entonces, interpretar teolégicamente la muerte de Jests. La

- siguiente comparacién permite comprobar hasta qué punto el

relato de la pasién busca comprender la muerte de Jests a la
luz de las Escrituras:

Relato de la pasién Referencias biblicas

Mc 15,% Le crucifican y se reparten  Salmo 22,19: 'Se reparten entre st mis
sus vestidos, echandoa suertes aver  vestiduras ) Se sortean mi tinica'; Isafas
quése llevaba cadauno [...]7 Con él  53,12: 'Fue comtads con los rebeldes'; Salmo
crucificaron a dos salteadores, unoa 31 12: "Los que me ven en la calle huyen
suderecha y otro a su izquierda. ® Y lefos de mi''; Salmo 22,8: "Todas los que
los que pasaban porallile insultaban,  me ven s mofan de mi, tuercen los labios,
meneando la cabeza. ', menean la cabeza'; Salmo 109,25: 'Me he
hecho el insulto de ellos, me ven y menean
su cabeza'.

Las citas biblicas aludidas en el texto muescran que Jests
es comprendido como el Justo Sufriente, que padece «segzin
las Escrituras», es decir, de acuerdo con el plan de Dios. Hay
que recordar que el destino del Justo Sufriente, finalmente
es transformado y garantizado por Dios”, por ello, también
la resurreccién estd presente como clave de lectura en este
antiquisimo relato de la pasién.

Junto a la interpretacién de Jests como el Justo Sufriente, se
encuentra otra, la interpretacién apocaliptica que se vale de un
par de iméagenes ya acufiadas:

a) La imagen de las tinieblas: «Llegada la hora sexta, hubo

tinieblas sobre toda la tierra basta la hora nonar (Mc 15,33). Estas

tinieblas sugieren, de acuerdo con el profeta Amés, el inicio del

juicio definitivo®, lo que apunta hacia una esperanza también

97  Lasuerte final del justo sufriente se expresa en Salmo 22,23-25; 35,26-28;
69,30-37.

98  Ams 8,9: «Sucederd aquel dia -ordculs del Sefior Yabueh- que yo havé ponerse
el sol a mediodia, y en plena luz del dia cubrivé la tierra de tiniehlasy. Cf. Joel
2,2.10; Isaias 13,105 24,23; Mc 13,24; Ap 6,12-13.
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definitiva. El hecho de que las tinieblas se extiendan sobre tods
la tierva alude al significado universal de la muerte de Jess.

b) La imagen del velo que se rasga tiene un valor simbélico
(Mc 15,38), acentia el motivo del juicio o bien afirma que la
muerte de Jé‘sﬁs inaugura un acceso libre hacia Dios. Aqui
podria haber ﬁq intento de expresar el valor salvifico de la
muerte de Jestis.

El relato de la pasién también presenta a Jestis como el Mesfas-
Rey, de modo particular en el juicio ante Pilato, en las burlas
de los soldados, en la inscripcién de la cruz y en las burlas de la
gente que pasa (Mc 15,2. 9. 12. 18. 26. 31). Hay que recordar
que el titulo «Rey de Israel» pronunciado irénicamente por los
sumos sacerdotes, es un ticulo mesianico.

De este modo, el antiguo texto premarcano no sélo relata la
pasion, sino que transmite el sentido teolégico de la narracién:
afirma que Jesis, el Mesias-Rey, murié segiin las Escrituras, como
el Justo Sufriente y, por tanto, Dios se hace cargo de su suerte
definitiva (resurreccién), y que finalmente, su muerte tiene un
significado salvifico y un alcance universal. En un género literario
bien diverso al de las breves férmulas, como es la narracién,
encontramos la confirmacién a algunos elementos presentes en
la predicacién primitiva y en las aclamaciones litdrgicas.

B. La Madre de Jests y el inicio de la cristologia

En la basqueda de la cristologia mds antigua (anterior a |a
redaccién del Nuevo Testamento), ya encontramos presente a
la Madre de Jesis. Destacamos dos elementos, que pertenecen
a las tradiciones prepaulinas y preevangélicas, que tienen una
vinculacién precisa con el desarrollo de la cristologia.
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El Hijo de Dios «nacido de mujer». El texto mis antiguo que
alude a la Madre de Jess, es Gal 4,4. Este texto, segin muchqc;s
estudiosos, transmite elementos de una férmula prepaulina®:

Pero, al llegar la plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hijo, nacid.o
de mujer, nacido bajo la ley, para rescatar a los que se hallaban bajo
la ley, y para que rectbiéramos la filiacién adoptiva. La prueba ‘de
que s0is hijos es que Dios ha enviado a nuestros corazones el Espivitu
de su Hijo que clama: ; Abbd, Padre! (Gdl 4,4-0).

En este antiguo texto, la alusién a la Madre de Jests ya tiene una
funcién teolégica. La férmula «nacido de mujer» busca afirmar
la verdad de la encarnacién. En esta férmula tradicional, que
expresa la paradoja de la encarnacién, Maria aparece como garante
de la real humanidad del Hijo de Dios. La paradoja consiste en
que el Hijo de Dios es también «nacido de mujer». La condisién
humana de Jests es asegurada porque es «nacido de mujer»;
mientras la condicién divina es afirmada por la preexistencia
y por la filiacién divina (es el Hijo de Dios). El texto puede
contener ademds una alusién a la concepcién virginal'®, lo
que seria una reafirmacién de la condicién human? y divin.a de
Jests: la humanidad queda asegurada por ser «nacido de mujer»,
mientras la condicién divina se manifiesta en que la unica
peternidad es la de Dios (no se alude a un padre humano, cosa
muy extrafia en ambiente judio). De este modo, aﬁrmar- que
Maria es Madre y Virgen equivalea testificar tanto la condicién
humana como divina del Hijo de Maria.

99 Cf. U.B. Miiller, A encarnagio do Filhio de Deus. Concepgies da encarnagio no
cristianismo incipiente, Sio Paulo 2004, pp. 13-18.

100 Si bien muchos estudiosos consideran que Pablo no alude a la concepcién
virginal de Jesis, algunos biblistas conﬁables sostienen que este exto
supone la doctrina de la concepcién virginal, cf. A. Vanhoye, La Mére a{u
Jils de Dieu selon Gal 4,4, Marianum 40 (1978) pp. 237-24’7. La ausencia
de una alusién a un padre humano, habitual en las _genealoglas judias, hace
pensar en una alusién velada a la concepcién virginal.

IIL El punto de parcida

La concepcién virginal. Independientemente de la carta a los
Gilatas, un relato de la concepcion virginal debié pertenecer
a las tradicignes preevangélicas. Es cierto que la narracién
explicita de la concepcién virginal nos llega por medio de dos
versiones relativamente tardfas, es decir, los relatos de Lucas y
Mateo. Pero el\"cstudio critico de ellos, que muestra un nicleo
comin conform&dp por conceptos originales, lleva a pensar en
la existencia de un relato muy antiguo que contenia al menos
los elementos comunes de ambos. Es lo que se desprende de la
comparacion de los relatos de Mt y Lc:

Mt 1, La generaciin de [Jesiis] Cristo Jue asi: Su madye, Maria,
estaba desposadia con José y, antes de empezar a estar juntos ellos, se
encontrd encinta por obra del Espivitu Santo, *° Su esposo_JJosé, como
era justo y no queria ponerla en evidencia, resolvid abandonarla
en secreto. *° Ast lo tenia planeads, cuandy el & ngel del Seror se le
aparecid en suefios y le dijo: 'José, hijo de David, no temas tomar
contigo a Maria tu mujer, porgue lo engendrado en ella viene del
Espiritu Santo. *' Dard a luz un hijo, y tii le pondyds por nombre
Jestis, porque &l salvard a su pueblo de sus pecados'. > Tody esto sucedid
bara que se cumpliese el ordculo del Seior bor medio del profeta:
Ved que la virgen concebivd y dard a luz un hijo, y le pondran por
nombre Emmanuel, que traducido significa: Dios con nosotros', 2
Despertado José del sueiio, hizo como el Angel del Seiior le habia
mandado, y tomé consigo a su muger. > Y no la conocié hasta que
ella dio a luz un hiso, y le puso por nombye Jesiis.

Le 1, A/ sexto mes fue enviado por Dios el angel Gabriel a una
ciudad de Galilea, llamada Nazaret,  a una virgen desposada con
un hombre lamady José, de la casa de David; el nombre de la virgen
era Maria. *°'Y entrando, le difo: ‘Alégrate, llena de gracia, el Serior
estd contigo'. * Ella se conturbd por estas balabras, y discurvia qué
significaria aquel saludo, *° EJ dngel le dijo: 'No temas, Maria,
borque has hallado gracia delante de Dios; *' vas a concebir en el
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seno y vas a dar a tuz un hifo, a quien pondrds por nombre Jesis.
32 El serd grande y serd llamado Hijo del Altfsimo, y el Seitor Dios
le davd el trono de David, su padre; » rveinard sobre la casa de
Jacob por los siglos y su reino no tendrd fin'. ** Maria respondid al
dngel: ' - Como serd esto, puesto que no conozco varon?' > El dngel le
respondid: 'El Espivitu Santo vendrd sobre ti y el poder del Altisimo
te cubrird con su sombra; por eso el que ha de nacer serd santo y serd
lamado Hijo de Dios. *° Mira, también Isabel, tu pariente, ha
concebido un bijo en su vejez, y este es ya el sexto mes de aquella que
lamaban esiéril, 7 porgue ninguna cosa es imposible para Dios'.
Dijo Maria: 'He aqui la esclava del Sefior; hdgase en mi segtin tu

palabra'. Y el dngel dejandola se fue.

¢Qué elementos son diferentes entre ambos relatos? ;Qué elementos
son comunes? ;Qué antecedentes biblicos estdn presentes?
¢Como se explica la existencia de elementos comunes? ;Por qué
llegaron a ser tan diferentes los relatos? ;Qué cristologia estd
implicita en las narraciones de la concepciéon virginal? ;Qué
relacién tiene la cristologia de estos textos con el kerigma de la
comunidad primitiva?

El estudio de las semejanzas y diferencias entre ambos relatos
lleva a pensar en una tradicién preevangélica de la concepcion
de Jests, recogida por ambos evangelistas. Las resonancias de
otros textos biblicos ayudan a comprender el alcance de los
textos'’!. Pero los puntos comunes mds relevantes no tienen
antecedentes precisos ni en el Antiguo Testamento'”, ni en la

101 Cf. 2Sm 7,14; Isafas 7,14; Salmo 2,7; Rom 1,3-4; Lc 3,22; Lc 4,14; Hech
13,33; Hech 10,37-38

102 El significado original de Isaias 7,14 es muy genérico, sélo afirma que
«una joven concebird», y sélo en dmbito cristiano, debido a la traduccion
griega de la Biblia, llegard a entenderse como profecfa que declara: «una
virgen concebird». Tal como acertadamente afirma un libro, «E/ significads
cristiano puede ‘aflovar’ del texto de Isaias sélo si alguien, al leerlo, tenga ya clara
la teovia del nacimiento virginal de Jesiis», M. Pesce, Inchiesta su Gesit. Chi era
L"uomo che ha cambiato il mondo, Mondadori 2006, p. 95.
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literatura helenistica'®. No es razonable explicar el extrafio
concepto de la concepcién virginal como una invencién de ambos
evangelistas por separado (pues no hay moldes anteriores).

De este modo,[.ilas notables diferencias entre las narraciones
descartan que d]\l relato dependa del otro; las semejanzas en
elementos tan originales como la concepcién virginal sefialan
que ambos relatos provienen de una tradicién comdin; vy,
nuevamente, las diferencias indican que esta fuente comin
debe ser muy antigua.

Dicho de otra manera, si dos relatos independientes entre
si contienen la concepcién virginal, es porque ésta ya se
encontraba testificada en una tradicién comin, anterior a la
redaccién de los evangelios. Las notables diferencias de ambos
relatos muestran que la tradicién comin es muy antigua (de
otro modo no habria diferencias tan vistosas entre los relatos
de Lc y Mr). Esta tradicién comtn debié tener su origen en
los circulos familiares de Jesus, y debié circular largo tiempo
antes de ser puesta por escrito. As{, los pocos elementos en que
concuerdan ambas tradiciones, debe ser material muy antiguo,
y la concepcion virginal de Jesds por obra del Espiricu Santo
es uno de los puntos en que ambas tradiciones concuerdan.
Todo esto habla en favor de la antigiiedad (y por ello de la
historicidad) del ntcleo de los relatos.

103 A pesar de aparentes paralelismos en la literatura helenistica, un estudio
detallado muestra que la concepcién virginal tiene muy poco que ver con las
historias griegas. En los mitos griegos la divinidad hace, en cierto sentido,
de padre biolégico del héroe (se trata de un engendramiento divino, pero
no virginal), los relatos evangélicos, por el contrario, no tienen nada de
esponsal y presentan la concepcién virginal como una nueva creacién (es
totalmente ajena a la tradicién la presentacién de Marfa como esposa del
Padre o del Espiritu Santo). Cf. R.E. Brown, The Virginal Conception and
Bodily Resurrection of Jesus, New York 1972, pp. 21-68; Idem, E/ nacimiento
del Mesias. Comentarios a los relatos de la infancia, Madrid 1982.; R. Penna,
1l DNA del cristianesimo, Roma 2004, p. 149.
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La afirmaci6n de que Jests es «nacido de mujer» y la conviccién de

que Marfa concibié virginalmente a Jestis por obra del Espiritu
de Dios, presentes en la tradicién prepaulina y preevangélica,
muestran hasta qué punto Marfa, como Madre y como Virgen,
tiene una funcién teoldgica en el desarrollo de la cristologia. Ella
garantiza tanto la humanidad como la divinidad de Jesus.

Los evangelistas, en especial San Lucas y San Juan, desarrollaron
una reflexion cada vez mds amplia acerca de la Madre de Jesis.
En cuanto a su numero, las alusiones son pocas, pero en cuanto
a su contenido, las referencias son muy densas y significativas,
porque ubican a Marfa en los momentos clave de la historia de
la salvacién. Pero este desarrollo cae fuera del arco de tiempo
que estudia el presente libro.

Resumiendo, la maternidad de Maria da testimonio de la
verdadera humanidad de Jesis, y su virginidad es un signo de
la divinidad de Jests. Posteriormente, en el Concilio de Efeso
(siglo V), el dogma de Maria Madre de Dios (Theotdkos) serd una
afirmacién de la unidad de la persona de Cristo. Se comprueba asf,
no sélo la legitimidad, sino también la necesidad del posterior
desarrollo de la mariologia al servicio de la cristologia.

III El punco de partida

7. LA CRISTOLOGIA DE LA PRIMERA
COMUNIDAD: BALANCE Y SIGNIFICADO

|
A. Balance: elementos de cristologia

Este recorric\l-g por la vida, la predicacién y el culto de la
Iglesia primitii}a\nos muestra que las convicciones religiosas se
expresaron primero.vitalmente de modo implicito, en especial
en la oracién y en el martirio, y sélo después fueron formuladas
conceptualmente de modo explicito. Como en tantos otros
dmbitos, la vida precede a los conceptos. Por ello, la oracién
de la Iglesia es un ambiente privilegiado para conocer las
convicciones de la primerisima comunidad.

El martirio y la persecucion dan cuenta de un severo conflicto,
lo que muestra que ya en los primeros dos o tres afios, es decir,
antes de Pablo, ya habia un cristianismo con una identidad tan
definida como para chocar violentamente con el judaismo. El
conflicto que desencadena el martirio de Esteban, es provocado
por laafirmacién de la superioridad de Jesus respecto del Templo
y la Ley. El martirio supone una cristologia bastante desarrollada,
porque nadie expone su propia vida por un pufiado de ideas
vagas. La superioridad de Jesis por sobre el Templo y la Ley
implica la conviccion de que el punto de referencia definitivo
en lo que se refiere a la relacién con Dios y a la salvacién ya
no es la Ley de Moisés y el Templo, sino Jesis y, por tanto, la
observancia de la Ley de Moisés deja de considerarse necesaria
para la salvacién. Los maximos referentes de la salvacion y los
elementos constitutivos de la escructura religiosa del judaismo
pierden su valor ante la obra de Jests. Esta afirmacién, que fue
considerada blasfema, sustenta el martirio y la persecucién.

La mision a los gentiles supone la conviccién de que la
salvacién estd abierta a todos los pueblos. Todos, no sélo
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Israel, estdn llamados a la salvacién. La obra de Jesus tiene

repercusiones universales, ninguna criatura queda exenta de
su influjo salvifico. Si se predica a los griegos sin obligarlos a
cumplir la Ley, es porque existe el convencimiento de que ya
no es el Templo o la Ley, sino Jests el que tiene un significado
salvifico universal y definitivo.

La predicacién primitiva afirma tanto los acontecimientos
como el significado teoldgico de ellos: Jesiis, que pasé haciendo
el bien, murié por nosotros, es decir, su muerte tiene un valor
salvifico en favor nuestro; y su muerte y resurreccion sucedieron
segtin las Escrituras, es decir, de acuerdo con el designio de Dios.
La efusién del Espiricu Santo manifiesta que han llegado los
tiempos finales, que son un llamado a la conversién. Inicialmente,
no son férmulas especulativas sobre la identidad de Cristo, o
acerca de su constitucién ontolégica, sino testimonios de fe; si
bien tienen consecuencias ontoldgicas que serdn posteriormente
desarrolladas.

El culto cristiano manifiesta una verdadera novedad, chocante
para la tradicién del Antiguo Testamento, que consiste en
que se le rinde culto a Jesus, asocidndolo al Dios tGnico de la
tradicioén biblica. La primera comunidad se constituyé en torno
a la conviccién de que Dios habia resucitado a _Jesis, y lo habia
manifestado como Sefior (Kyrios), lo que de algiin modo, implica
su condicién divina. La comunidad, desde su inicio convencida
de estar movida por el Espiritu Santo, rindié culto al Sefior
Jesus (le reza a Jestis) y esperd su venida (Maranathd). Este Gnico
Sefior tiene relevancia universal, tanto en lo que se refiere a la
creacion (por El fueron creadas todas las cosas...), como en lo que
toca a la salvacién. Nada escapa del influjo de Jesucristo, por
ello, ante £, toda rodilla se dobla y toda lengua lo confiesa. Todo
esto por cierto, supone la doctrina de la preexistencia del Hijo

L El punto de partida

tinico de Dios. La centralidad de Jesus en el culto cristiano se
expresa también en /u Cena del Seiior.

Tod(?s estos';\glementos pertenecen a los estratos mas antj guos de
la primera comunidad cristiana y, por lo tanto, hay que descartar,
contra W. Bousset y la Escuela de Historia de las Religiones, que
la cristologia prﬁnigj_ya S€a una mezcolanza entre el Evangelio
y algunas ideas miticas paganas, pues la estructura central de |a
doctrina cristiana acerca de Jesus fue elaborada en los primeros
cuatro o cinco afos después de |a Pascua, y al interior de la
comunidad judeocristiana de Jerusalén, mucho ances de que los
cristianos provenientes del paganismo pudieran tener alguna
influencia en la elaboracién de la cristologfa.

¢C6mo se desarrollaron estas convicciones? En un primer
momento, se testifica lo mds evidente: Jests, el crucificado, hu
sido exaltado y sentado a la diestra del Padye (Salmo 110,1), para
luego explicitar los fundamentos de la exaltacion: Aquel que
comparte el trono de Dios, debe ser igual a Dios. Asi, el cintico
de Filipenses muestra que la cristologia de la exaltacién en cierto
modo exige la preexistencia como su fundamento, y que por lo
tanto, la cristologia de la exaltacién reclama la filiacién divina
del Hijo y su preexistencia. Este proceso intelectual, que tiene
su apoyo en el Jesis terreno, sélo comienza a desarrollarse a
gartir de las visiones del Resucitado y de la efusion del Espiritu
anto.

Estas certezas fundamentan el profundo y rdpido cambio
en la religiosidad que se verifica en quienes constituyeron
el mds antiguo grupo cristiano. Todas estas convicciones,
que debieron ser tan fuertes como para sostener el martirio,
dan cuenta de una verdadera transformacion en la estructura
religiosa fundamental de los judios que conformaron la primera
comunidad postpascual.
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El Espiritu Santo fue reconocido por los primeros discipulos como

~actor principal de la constitucién de la Iglesia. La presentacién

de Esteban como un hombre dotado de Espiritu, la conviccién
de que Pedro habla lleno del Espiritu Santo, la afirmacién de
que con la efusién del Espiritu Santo se cumplian las profecias
y llegaban los Gltimos tiempos, la accion del Espiritu en la
inspiracion de! culto cristiano y, finalmente, la certeza de que sélo
se puede confesar a Jests como Sefior impulsado por el Espiritu
Santo'™, manifiestan la conviccién cristiana de la presencia y
del protagonismo del Espiritu Santo en la constitucién de la
primera comunidad y de su fe en Jests como Senor (Kyrios).
Hay que reconocer, por tanto, una funcién creativa del Espiricu

en el origen de la experiencia cristiana'®.

De este modo, desde la primera década del cristianismo, y
todavia en ambiente palestinense, la comunidad impulsada por
el Espiritu Santo reconocié el significado salvifico y universal
de la muerte de Jesus, acontecida segzn las Escrituras, celebré la
resurreccion y aclamé a Jests como el Sefior (Kyrios) preexistente,
humillado, exaltado y que vendra con gloria.

B. Significado: la novedosa transformacién cristiana

Se ha dicho que las convicciones cristolégicas que estdn implicitas
en la vida de la primera comunidad cristiana manifiestan una
profunda transformacién en la estructura religiosa. Para valorar
esta afirmacion, es necesario dar una mirada a los puntos donde

104 Cf. Hech 6,10; 4,8; 7,55; 2,17-18; Joel 3,1-5; Col 3,16-17; Ef 5,19-20;
1Cor 12,3.

105 Cf. L.W. Hurtado, Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity,
Cambridge 2003, pp. 64-74; J. Gnilka, Die frithen Christen. Urspriinge und
Anfang der Kirche, pp. 238-248.

[T, El punto de partida

es més evidente la discontinuidad con las précticas y creencias
del Israel al tiempo de Jesis.

Ciertamente, hay elementos centrales de la religiosidad de
Israel que la Iglesia primitiva hereda y considera como propios:
el monoteismo, la teologia de la creacién y la bondad de las
criaturas, la providencia divina, la libertad y responsabilidad
humanas, el juicio que implica la recribucién, la centralidad
de la caridad, etc. Pero otros elementos constituyen la novedad
cristiana, y estdn en discontinuidad con la religiosidad judia
del siglo 1.

Las afirmaciones cristianas mas novedosas y que despertaron mayor
oposicion por parte del judaismo son: una apertura mucho més
decidida a la salvacién a todas las naciones'®, la superioridad
de Jesas por sobre la Ley y el Templo, la no necesidad de la
observancia ritual de la Ley de Moisés, y finalmente, el culto
a Jests. Cada una de estas afirmaciones se opone a algunos de
los elementos centrales del judaismo en tiempos de Jesis.

Si bien la doctrina judia del siglo I estaba muy lejos de ser
unitaria, la corriente mayoritaria del judafsmo afirmaba que
la teologia de la eleccién implicaba el particularismo de
Israel'”’. El juicio comportaba la destruccién de las naciones
paganas, puesto que los gentiles, al no cumplir la Ley, estaban
destinados a desaparecer de la tierra. Ciertamente, entre los
profetas también habia una linea de pensamiento que insistia
en el universalismo del Dios de la Alianza, abierta la salvacién
a todos los pueblos, pero la linea dominante en el judaismo del
siglo I era la que afirmaba el particularismo y la descruccién

106 Sobre el universalismo cristiano ante el particularismo judio, cf. W.P.
Bowers, eu. G.E. Hawrchorne er alli (eds.), Dictionary of Paul and his Letters,
arc. Mission, pp. 613-619.

107 E.P. Sanders, I/ Gindaismo. Fede ¢ prassi (63 a.C. - 66 d.C.), Brescia 1999,
pp. 363-381.
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final de las naciones'”®. La misién entre los gentiles, que

expresa la conviccién de la apertura de la salvacién a todas las
naciones exenta de la Ley de Moisés, revela el radical cambio
en laestructura religiosa de los primeros misioneros cristianos,
todos ellos provenientes del judaismo.

En lareligion de Israel, laLey goza de una indiscutible centralidad.
La fidelidad a Dios y la Alianza tienen su expresién concreta
en la Ley de Moisés. El relato del martirio de los hermanos
macabeos es elocuente para conocer la fibra religiosa y heroica
que comporta la observancia de la Ley:

Sucedid también que siete hermanos, apresados junto con su made,
eran forzados por el rey, flagelados con azotes y nervios de buey, a
probar carne de puerco (probibida por la Ley). Uno de ellos, hablando
en nombre de los demds, decia asi: ' Qué quieves preguntar y saber
de nosotros? Estamos dispuestos a morir antes que violar las leyes de
nuestros padres'. EL rey, fuera de 5i, ordend poner al fuego sartenes y
calderas. En cuanto estuvieron al rojo, mands cortar la lengua al que
habia hablado en nombre de los demds, arvancarle el cuero cabelludy
y cortarle las extremidades de los miembros, en presencia de sus demds
hermanos y de su madre. Cuando queds totalmente inutilizado, pero
respirando todavia, mands que le acercaran al fuego y le tostaran en
la sartén. Mientras el humo de la sartén se difundia lejos, los demds

108 Sobre la destruccién de las naciones, cf. H.D. Preuss, Teologia del Antiguo
Testamento, v. 11, Bilbao 1999, pp. 499-501; A. Diez Macho, Apderifos del
Antiguo Testamento, v. 1, Madrid 1984, pp. 312-313. A modo de ejemplo,
ofrecemos Jubileos 20,20-22: «Gudrdate, hijo miv, Jacob, de tomar mujer entre
las hijas de Canadn, pues toda su descendencia estd destinada a exterminio en
la tierra. Por culpa de Cam ervi Canadn, y toda su descendencia y posteridad
desaparecerdn de la tierva; no habvd de ella quien sea salvo el dia del juicio. Todos
los que adoran idolos e incurren en maldicion no tendrdn ninguna esperanza en la
tierra de los vivos, pues descenderdn al sheol ¢ ivdn a Iugar de suplicio. No quedard
de ellos recuerdo sobre la tierva; tal como fueron arrebatados de la tierva los hijos de
Sodoma, asi lo serdn cuantos adoran idolos» . Cf. Deuteronomio 7,1-6; Miqueas
4,13;5,7; Isafas 63,1-7; Sofonias 3,9; Jubileos 15,26. Por el contrario, sobre
el universalismo de los profetas: Isaias 25,6-7; 26,2; 45,18-25; 55,4-7;
Jeremias 12,16; Ezequiel 47,22.

111, El punco de parcida

hermanos junto con su madye se animaban mutuamente @ moyiy con
genevosidad (2 Macabeos 7,1-5).

La ﬁdeli‘c":iad alaLey lollevaaexclamar: «Estamos dispuestos a morir

antes qué.,l'vio/ar las leyes de nuestvos padyes». Este héroe nacional y
religioso'p_reﬁere la muerte antes que comer carne prohibida por
la Ley. Este'ejemplo nos permite comprender la radicalidad de la
transformacidn reli giosa que significa afirmar que la observancia
ricual de la Ley ya no es necesaria para la salvacién.

Algo semejante se puede decir del Templo, una estructura bésica
enlareligiosidad judia. «Es dificil para el hombre moderno occidental
imaginar el sentimiento de santidad que inspiraba el Templo... El
Templo eva santo no sélo porque el Dios santo allf era adorad, sino
porgue El estaba ahi»'®. E] autor de 2 Macabeos afirma que «e/
mismo que tiene en los cielos su morada, vela y protege aquel Lugar»
(2 Macabeos 3,39). La santificacién se realizaba mediante Jos
sacrificios que s6lo podfan ofrecerse en el Gnico Templo, el de
Jerusalén. Pero los primeros cristianos consideraron que Jesus
estaba por sobre el Templo, posiblemente porque comprendieron
su muerte como el sacrificio definitivo. Asf, afirmar que Jests
es superior al Templo implicaba una enorme transformacién
religiosa para los miembros de Israel.

Por iltimo, el monoteismo en la conciencia del judaismo
del siglo I, cra el elemento fundamental que distinguia la
fe de Israel del paganismo idoldtrico y politeista. «E/ aspecto
teolagico mds importante, que es transmitido por el Shemd y los diez
mandamientos, es aquel por el cual Israel debia adorar sélo al sinico
Dios verdadero»"'°. Los judios repetian varias veces al dia la oracién
del Shemd: Yahvé es uno, y sélo a Yahvé se le debe rendir culto
(cf. Deuteronomio 6,4). En este contexto, introducir el culto a

109 E.P. Sanders, I/ Giudaismo. Fede e prassi, pp. 95-96.
110 E.P. Sanders, I/ Giudaismo, Fede e praist, p. 336.
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Jesis exaltado junto a Dios, debié ser visto como incompatible

con el monoteismo vy, por ello, blasfemo. Nuevamente, se

manifiesta la profunda transformacion religiosa que se dio al
origen del cristianismo.

Es muy dificil que nos podamos hacer una idea de la radicalidad
del cambio que experimentaron, en su estructura religiosa

fundamental, los judios que creyeron en Jests y conformaron .

el grupo de los primeros cristianos. Lo que es claro, es que para
ellos ya no era Moisés, la Ley v el Templo su referente para la
salvacién, sino Jests de Nazaret, muerto y resucitado.

Esta densa constatacién nos invita a preguntarnos por los
motivos de este cambio tan radical: ;Qué llevé a un grupo
de judios piadosos educados en el monoteismo estricto, en el
particularismo judio, en la veneracién por el Templo y en la
fidelidad a la observancia de la Ley de Moisés a rendir culto a
Jesis, aabrirse a la salvacion de los paganos, a proclamar a Jests
como superior al Templo y a la Ley y, por tanto, a declarar que
la observancia de la Ley ya no era necesaria para la salvacién?

IV.

EL FUNDAMENTO DE LAS
CONVICCIONES
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1. (DONDE SE FUNDAMENTAN LAS
CONVICCIONES DE LA PRIMERA IGLESIA?
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Tal com:o se ha visto, la novedad del cristianismo se manifests
primero'en la vida de la comunidad y s6lo posteriormente en las
formulaciones conceptuales. Hay una cristologia implicita que se
expresa en el martirio, la mision y la liturgia. Esta cristologia
posteriormente se explicitard por medio de fsrmulas m4s
conceptuales. Un autor tan autorizado como Martin Hengel
afirma que entre la muerte de Jesis y la cristologia plenamente
desarrollada (que encontramos en lus cartas de Pablo), media un espacio
de tiempo que hay que calificar de asombrosamente breve, es decir, el
desarrollo de la cristologia fue enormemente rpids, en pocos aiios. De
este modo, «e/ problema real del origen de la cristologia cristiana mds
antigua yace en los primeros cuatro o cinco aios [después de la Pascual,
que son ‘prepanlinos' en el pleno sentido de la palabra»""'. ;Cémo
explicar este rapidisimo desarrollo de la doctrina cristolégica?
¢En qué se fundamenta este desarrollo tan ripido? La velocidad
del proceso indica que la transformacién cristiana se realizé al
interior de la tradicién judfa y, por tanto —en contra de Bousset—,
no es posible atribuirle un papel protagénico a los cristianos
de origen pagano, que tendrdn un cierto peso teol6gico sélo
después del afio 70.

El cristianismo contiene una irreductible novedad respecto de
la religi6n de Israel: el culto a Jests, el universalismo libre de
laLey y el martirio por el nombre de Jests implican un cambio
radical. Aquf hay una novedad irreductible a sus antecedentes.
Tomando en cuenta el hecho histérico de la crucifixién, la
pregunta se vuelve mds aguda: ;Cémo se explica esta radical
transformacién, animada por tanta vitalidad, precisamente

L11 M. Hengel, Christology and New Testament Chronology, p. 31.
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“después de la crucifixién? En esta pregunta se puede distinguir

cristianismo?, y ;cémo explicar la profunda transformacién en
la estructura religiosa de los judios que creyeron en Jesis?

A. ;Por qué nacié el cristianismo?

;Cémo explicar que después de la vergonzosa crucifixién, los
seguidores de Jesas no se dispersaran, sino que surgiera una
comunidad llena de empuje y vitalidad? La cruel y humillante
crucifixién debfa haber tenido como efecto la disolucién del
pequeiio grupo de seguidores de Jesus.

Deuteronomio 21,23 sugeria que un crucificado era alguien
maldito por Dios (cf. Gl 3,13). Pero los datos histéricos afirman
el nacimiento de un grupo de gran dinamismo, vitalidad y
entusiasmo. Se trata de «inferir causas a partir de los vesultados»,
puesto que «por el humo se sabe dinde estd el fuego»'"*.

Algo debié suceder entre la muerte de Jesis y el casi inmediato
surgimiento de una comunidad llena de vida. Tanto la crucifixién
como el fulminante nacimiento de la Iglesia son datos histéricos
verificables. Pero, ;qué pasé entre estos dos sucesos? Hay una
fuerte discontinuidad entre el resultado (la comunidad) y sus
antecedentes (la crucifixién). ;Qué pasé entre medio?

La respuesta de los primeros cristianos a estas interrogantes
es, naturalmente, la resurreccién y la efusién del Espiritu
Santo. Actualmente hay consenso en torno a la historicidad
de la conviccién acerca de la resurreccion. Eduard Schweitzer
afirma: «Como historiadores, sélo podemos avanzar hasta la fe de la

112 Se trata del método de J. Klausner y J. Knox, cf. E.P. Sanders, Jesis y e
judaismo, Madrid 2004, pp. 20.33.
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Iglesia primitiva»'". Por su parte, R.H. Fuller declara: «Que
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los discipulos legaron a creer en la resurveccion de Jesiis en el término
de algunis semanas después de la crucifixion constituye uno de los
hechos indiscutibles de la bistoria»"", y, por tanto, «un hecho en el
cual creyntes y no creyentes deben estar de acuerdo». Mientras que
John Meier escribe: «Que hubo testigos conocidos por su nombre que
afirmaban que el Jessis resucitado se les habia aparecids... y que algunos
de estos discipulos entregaron su vida por la verdad de sus experiencias
de la resurreccion... todo ello son hechos histdricos»'?. Es decir, que
los primeros discipulos creyeron en la resurreccién es un dato
histérico y verificable: «Es casi imposible discutir que en las raices
histdricas del cristianismo yacen unas experiencias visionarias de los
primeros cristianos, que las comprendieron como apariciones de Jesiis,
resucitado por Dios de entre los muertos»'S.

El historiador, aun el no creyente, a partir del estudio critico
de las fuentes, debe reconocer al menos dos cosas: que Jesus fue
vergonzosamente ejecutado en la cruz, y que pocos dias después de
su muerte algunos de sus seguidores estaban convencidos de que
Dios lo habfa resucitado y lo habia exaltado a su derecha.

La comunidad pascual nace de la conviccién de que Dios resucit6
a Jests. Pero dando un paso mds, nos podemos preguntar por el
origen de esta conviccién: ;Por qué creyeron en la resurreccion?
¢Porque Jests resucitado se les aparecié «ddndoles muchas pruebas
de que vivia» (Hech 1,3), o porque ruvieron alucinaciones y se
engafiaron? A partir de los datos disponibles, el historiador

113 E. Schweitzer, Jesis pardbola de Dios, Salamanca 2001, p. 109.

114 R.H. Fuller, Fundamentos de la cristologia neotestamentaria, Madrid 1979, p.
147.

115 J.P. Meier, art. Jesis en: Nuevo Comentario Biblico San Jerinimo, Navarra
2004, p. 1096.

116 J.D.G. Dunn, The Evidence for Jesus, Kentucky 1985, p. 75.
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debe ensayar una interpretacién que haga justicia a los datos.
En este caso, debe aceptar o rechazar la resurreccion, sabiendo

que ninwﬁpdm%ﬂ%reeﬁﬁmtnh—qm— :

SIN una respuesta a estas interrogantes queda «un agufero» en
la historia universal del siglo primero.

Algo nuevo y poderoso debié suceder entre la crucifixién de
Jestsy la fe pascual de la comunidad que explique esta profunda
transformacién de los discipulos. Las causas del nacimiento
del cristianismo hay que buscarlas en la experiencia pascual,
de «ver» a Jests resucitado. El encuentro con Jesis resucitado
debi6 ser una experiencia tan poderosa, fuerte y elocuente como
para fundamentar un cambio tan radical en los discipulos, tal
como el que se puede observar histéricamente. Un ¢fecto tan
grande exige una causa también grande. Una simple impresion
interior no basta como para sostener la tremenda transformacién
operada en los discipulos. Vale la pena recordar que incluso un
historiador no cristiano, que no cree en la resurreccion, como
Geza Vermes, anota con mucha agudeza que los historiadores
liberales que no aceptan el milagro de la resurreccién deben
recurrir al milagro de «/a transformacién» de sus discipulos'".
Recordemos que atn Reimarus, el mis férreo enemigo de la
resurreccion, siente la necesidad de dar una explicacién racional
a la entusiasta, ripida y exitosa expansion del cristianismo.

B. ;:Cémo explicar esta transformacién?

La resurreccién hace comprensible el nacimiento de la
comunidad cristiana, pero no justifica por simisma la identidad

117 Cf. G. Vermes, Jesiis ¢l judiv, Barcelona 1984, p.45. Citandoa M.S. Enslin,

The Propher from Nazareth, New York 1961, p. 129; P. Winter, On the Trial
of Jesus, p. 149.
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de los primeros cristianos. La resurreccign justifica e/ hecho del
nacimiento de la nueva comunidad. Pero no explica por qué

nacnq' tal comunidad, es decir, la fisonomfa de una comunidad
con tales y cuales caracteristicas. Este segundo problema gira,
entoﬁges, en torno a las siguientes preguntas: ¢Cémo se explica
que judg’os piadosos, formados en el monoteismo, transformaran
su préctica religiosa al punto de rendirle culto a Jesis? ¢Por
qué, a pesar del particularismo judio, comenzaron a predicar
la Buena Noricia a los gentiles poniendo a Jests por encima
de la Ley de Moisés? ¢Qué motivé el contenido de esta radical
transformacién en la estructura de la religiosidad de estos
primeros judios que creyeron en Jesis?

Entonces, ;dénde se fundamenta el contenido de esta radical
transformacién de los disci pulos de Jesiis? La respuesta a esta
interrogante se debe buscar en el miniscerio terreno de Jesus.
La fe postpascual ciertamente es fruto de la resurreccién y de la
efusion del Espiritu Santo, pero el contenido de la fe postpascual,
hay que rastrearlo en la actividad de Jesis mismo antes de la
Pascua. «La firme conviccion de la continuidad entre el hombre Jesis
¥ la fignra celestial exaltada de la e postpascual y de las visiones,
significa necesariamente que Jesis, en su vida terrena, produfo una
impresion fuerte y durable»"'®,

Martin Hengel anota a propésito del desarrollo de la cristologfa:
«Al inicio no hubo un desarrollo bastante vapido, sino una explosiin,
Para elly se requiere una eristologia que es consecuencia de la pretensiin
mesidnica de Jesis y de las apariciones del Cristo resucttado»""?.

En sintesis, lo observable histéricamente es la humillante
crucifixién de Jesds y el casi inmedijato surgimiento de una

118 L.W. Hurtado, One God, one Lovd, p. 116.

119 M. Hengel - A.M. Schwemer, Panl, Between Damascus and Antioch, The
Unknown Yeares, Kentucky 1997, pp. 283-284.
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comunidad que proclama la resurrecciéon de Jests, que rinde

— cultoal Sefior Jesds y lo ubica por sobre la Ley y el Templo, que
emprende una enérgica accién misionera y que esta dispuesta
incluso al martirio. ;Cudl es el fundamento de lo que podemos
observar? Para comprender este fenémeno observable, hay que
tener en cuenta los dos factores mencionados:

La experiencia de la resurreccién

El impacto del ministerio del Jests terreno

IV. El fundamento de las convicciones

2. LA EXPERIENCIA DE LA RESURRECCION
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COMO FUNDAMENTO DE LA CRISTOLOGIA

A. Estado actual de la investigacién'®
{

En los i@ltimos afios, se puede observar varias tendencias en los
autores que han enfrentado el tema de la resurreccién. Si bien
los estudidsos mds radicales tienden a vaciar el contenido de la
resurreccion, reduciéndolo a afirmaciones como: « Jes#s siguid siendo
significativo pava los discipulos» , o «la causa de Jesiis contintia»'?',
los mds moderados, que actualmente son la mayoria, admiten
que la resurreccion es algo que sucedi6 a Jestis mismo. James
Dunn puntualiza: «Por 'resurreccion' los discipulos comprenden que
algo sucedid a Jests mismo. Dios lo ha resucitado a él, y no sélo que
los ha confortado a ellos»'**.

Entre los estudiosos de la resurreccién de los Gltimos afios, se
puede describir las siguientes tendencias generales: han disminuido
notablemente los intentos por explicar naturalisticamente la
resurreccion. La historicidad de la tumba vacia es admitida
por la mayor parte de los expertos'*’. Hay casi unanimidad en
considerar el primer anuncio de la resurreccién (1Cor 15,3-8)
como prepaulino y afirmar que Pablo lo recibié en su visita
a Jerusalén. Muchos estudiosos reconocen, ademds, que hay

120 G. R. Habermas, Resurrection Research from 1975 to the Present: What are
Critical Scholars Saying? en: Journal for the Study of the Historical Jesus,
3,2 (2005), pp. 135-153.

121 Cf. J.D.G. Dunn, The Evidence for Jesus, p. 75. La expresion: «la causa de Jestis
contintia» para expresar el concenido de la resurreccién, es de W. Marxsen,
La resurreccion de_Jesis como problema histérico y teoldgico, Salamanca 1979.

122 J.D.G. Dunn, The Evidence for Jesus, p. 75.

123 El hecho de que los primeros testigos sean mujeres, que no tenian capacidad
para testificar ante un tribunal, juega un importante papel. Si alguien, en
el siglo I, hubiera inventado un relato para hacer creible la resurreccién,
hubiese compuesto una narracién con testigos culturalmente fidedignos.
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material tradicional también en los Hechos. La mayoria afirma

lque la resurreccion de Jesiis es de algiin modo corporal, si bien

supenca-diversos-modos-de-comprenderta—corporatidad-de—

Jesus resucitado. También estd presente en muchos trabajos el
estudio del significado de la resurreccién.

Finalmente, como se ha sefialado mds arriba, se ha formado un
buen consenso en torno a la historicidad de las convicciones de los
discipulos. Es decir, se reconoce como un dato histéric:o seguro
que, pocos dias después de la crucifixién, algunos discipulos
estaban convencidos de que Jesis estaba vivo.

B. La experiencia de la resurreccion

Entre la cruz y la fe pascual se ubica la experiencia, que tuvieron
algunos discipulos, de encontrarse con Jests resucitado. I*?l cu_lto
a Jesus es la respuesta littirgica proporcionada a estas experiencias,
y los relatos de las apariciones son la expresiéon narrativa de estos
encuentros con el Resucitado. Segtin la Pontificia Comisién Biblica,
al estudiar la resurreccion hay que tener especial cuidado de no
confundir los distintos planos en que ella se sitta:

«Por su propia naturaleza (la resurveccidn), no puede ser probada
empivicamente. Por ella Jestis es introducido en "el mundo ve‘mfvdero'. Esta
puede deducirse, en efecto, como real de las apariciones del Cristo glovioso
a algunos testigos predispuestos, y es corvoborada por el be[b? del sepulcro
de Jestis, que fue encontrado abierto y vacio. Pero esta cuestion 2058 prede
simplificar demasiado, como si cada bistoriador, sirviéndose sinicamente
de su trabajo de investigacion cientffica, pudiera demostrarla con certeza,
como un dato accesible a cualquier observador: aquf también se necesita
una decision de la fe', o mejor atin, 'un covazin abierto', que mueva la

. . - . . .1
inteligencia al asentimiento»'?*,

124 a Sagrada Escritura y la Cristologfa (1984), 1.2.6,2.

IV_ El fundamento de las convicciones

La resurreccién es un acontecimiento real, que sucedié en la

historia'y trasciende la historia. Si bien no puede serobservada

directamente, dej6 huellas histéricas verificables en un lugar
y en un tiempo determinados. No se debe pretender probar la
resurreccién sobre la base de los datos histéricos, puesto que
es un hecho inico, que no estd en continuidad con nuestras
experiencias ni con nuestro sentido comin'?, Ciertamente, la
fe en la resurreccién no puede ser una deduccién de los datos
histéricos, pero tampoco pucdc estar en contradiccién con ellos.
La resurreccién se conoce por el testimonio de los testi g0os y se
acepta por fe. Los datos histéricos, por su parte, muestran que
la fe en la resurreccién es una opcién razonable, que no est4
en contradiccién con la evidencia de la historia. Mis ain, la
historia del siglo primero se comprende mejor si se acepta la
resurreccion de Jesis.

La tarea del estudioso es la de comprender e interpretar los
datos histéricos disponibles (tumba vacia, testimonios antiguos,
nacimiento de la Iglesia, fe de la primera comunidad, etc.), y
debe optar entre «creer» que Jesis resucité o «creer» que los
apéstoles se engafiaron o quisieron enganar. Ninguna de las dos
opciones es zeutra y ambas, en diverso sentido, son opciones de
fe. No se trata, entonces, de creer o no creer, sino en qué creer
0, mejor, en quién creer o a quién creerle.

Para adentrarnos en el problema de la resurreccion, es necesario
partir de una pregunta fundamental, que todo historiador de

125 No hay una experiencia humana totalmente asimilable a la resurreccién del
Sefior, pues se trata de un hecho dnico y novedoso, que conocemos por la
revelacion biblica. Abordamos aqui uno de los temas en que [a revelacién,
en cierto modo, exige una ampliacién de la filosofia. Si no queremos
establecer una ruptura entre razén y fe, debido a temas como la encarnacion,
la Trinidad y la resurreccion, es necesario ensayar una gmpliacion de la razén
para que manteniendo su unidad sea capaz de pensar organicamente estas
realidades que s6lo por la revelacién son conocidas por €l hombre.
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la antigiiedad, creyente o no creyente, debe inevitablemente

respuesta a esta interrogante, en el centro de la historia del
siglo primero, queda una gran incégnita sin resolver.

C. Origen de la fe en la resurreccion

El cardcter novedoso e inesperado de la resurreccién nos permice
dar un nuevo paso en nuestra reflexién. «Las apariciones del Jesiis
cructficado como Hijo del Hombre/Mesias a quien Dios ba resucitadb...
fue ciertamente experimentado como un acontecimiento enteramente
inesperado, mds asin revolucionario, que cambié de modo radical la
situacion»'*°. Por lo tanto, no es correcto pretender que entre
los discipulos habia tal expectativa de la resurreccién, que las
apariciones fueron, de alguna manera, una proyeccion de sus
deseos y esperanzas. No hay una verdadera fe en la resurreccién
anterior a los encuentros con el Resucitado. No hay una fe creadora
del encuentro con el Resucitado. Al contrario, después de la
crucifixién sélo quedaba esperar el fracaso total, el derrumbe
moral de los discipulos, no habia expectativas de triunfo y, por
tanto, la fe en la resurreccién sélo se comprende como fruto del
inesperado encuentro con Jesis resucitado. No se explica la fe
de los discipulos sin recurrir a una experiencia de encuentro con
Jesis posteriora la cruz. No son las convicciones cristolégicas de
los discipulos las que crean, proyectan o producen las apariciones;
al contrario, la experiencia descrita por las apariciones es el
fundamento de las convicciones cristolégicas. Se trata de una
experiencia religiosa creativa, en el sentido de que provoca algo
nuevo, no esperado y sin precedentes. En sintesis: /a visidn del

126 M. Hengel, ‘Setze dich zu meiner Rechten!’ Die Inthronisation Christi zur
Rechten Gottes und Psalm 110,1, p. 359.

intentar responder: ;Por qué nacié el cristianismo? Sinuna ___ §

o
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Resucitado no es fruto de la cristologia, sino que la cristologia es fruto
127
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de la vision de Jesiis resucitado™’.

Una experiencia religiosa de este tipo hace comprensible el
rapicilfsimo desarrollo de la cristologia primitiva. No serd
necesario esperar décadas y décadas para alcanzar los elementos
fundamentales de una cristologia, como pensaba la Escuela de
Histovia de las Religiones; en realidad, bastardn pocos afios para que
los puntos centrales de la fe cristolégica queden establecidos.

;Coémo fueron estos encuentros con el Resucitado? No los
podemos definir, pero algo se puede deducir a partir de los
efectos que provocaron. Por una parte, hay que afirmar que
estas experiencias fueron tales como para cambiar radicalmente
las convicciones religiosas de estos primeros cristianos (cultoa
Jests, misién universal, martirio, etc.); y por otra parte, estas
experiencias debieron ser tales que requerian una 'decision de
fe' por parte del sujeto, puesto que aceptar la resurreccién
implica una libre adhesién de fe (segtin los evangelios, no hay
una simple relacién 'causa efecto’ entre las apariciones y la fe en
la resurreccién). La 'visidn' del Resucitado, entonces, fue capaz
de cambiar la estructura religiosa de un grupo de seguidores
de Jesus y, a la vez, era susceptible de ser libremente aceptada
o rechazada.

La experiencia del encuentro con Jesis resucitado debié ser tan
elocuente, fuerte y persistente como para fundamentar los efectos
que podemos observar histéricamente, y, a su vez, requirié la
libre aceptacién por parte del creyente. Ni una alucinacién, ni
una autosugestion, ni la asociacién con un héroe greco-romano,
ni mucho menos un engafio es capaz de sustentar un cambio

127 Tal como se sefialé mds arriba, la experiencia del Resucitado no es el anico
factor que explica el nacimiento del cristianismo; hay que contar, también,
con el impacto del ministerio de Jesis, pero sin esta experiencia no es
comprensible el nacimiento de la Iglesia.
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tan radical y persistente como el que se observa en la primera
comunidad cristiana; y, por otra parte, una mera constatacién

—de-un-hecho-externonodejaespacioata decisivrtibre que—

exige la fe en el Resucitado.

Los acontecimientos que siguen a la muerte de Jests se explican
mejor contando con este acontecimiento inesperado que cambié
el curso de la historia de la primera comunidad. En sentido
estricto, no hay testigos de la resurreccién, pero s hay testigos
del Resucirado. Asi, nuestro acceso a la resurreccién estard
siempre mediado por la fe de la comunidad, que se apoya en
los testigos. Luego, la fe en la resurreccién serd siempre eclesial,
es decir, una fe que depende de la fe de la comunidad.

La resurreccién misma escapa del 4mbito de lo histéricamente
verificable, a pesar que deja huellas hist6ricamente verificables.
Si acaso podemos llegar hasta la verificacién histérica de la
conviccién de los primeros discipulos acerca de la resurreccion
de Jesis, ¢no es licito, entonces, preguntarse par las causas de
estas convicciones? Ya que podemos observar la fe, ;podemos
preguntarnos cudl es la causa de esta fe? El hecho que cambié
la historia del cristianismo no fue la fe de los discipulos, sino
aquello que provocd la fe de los discipulos, es decir, el encuentro
con Jesas resucitado. Esta experiencia exclusiva de algunos
discipulos los primeros cristianos la consideraron accesible al
resto de la comunidad por medio del don del Espiritu Santo.

D. Antecedentes para comprender la resurrecciéon

La novedad realizada en Jesis fue comprendida y expresada en
las categorfas del Antiguo Testamento y del judaismo. Por ello
es necesaria una mirada a las ideas en torno a la vida después
de la muerte en el ambiente de Jests.

IV. El fundamento de las convicciones

En Sabidurfa 1-6 e Isafas 52-53, estd el esquema del triunfo
del méib/.riemo sufriente. En todos estos casos no se habla de
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resurfeccion, sino de asuncién al cielo. EI primer testimonio
sobre' la resurreccién es Daniel 12,1-3.

En tlempos de la crisis de Antioco Epifanés, muchos judios
murieron por su fidelidad a la Ley, mientras los judios i impios
prosperaban. Se plantea el problema de la retribucién:
resurreccion, premio para los justos y castigo para los culpables
cran la Gnica respuesta. La resurreccién es un medio neutro
para permitir el juicio, y luego el premio o el castigo. Luego el
concepto se generaliza: ya no s6lo los perseguidos por Antioco,
sino todos los justos son exaltados. En los Gltimos si glos antes
de Ciristo se habla de exaltacién o asuncién al cielo (Isafas 53,
Sabidurfa 1-6), de resurreccién (Daniel 12), de resurreccién
corporal (2Macabeos 7), de la vida eterna (Salmos de Salomén,
4Macabeos 15), o de liberacién del alma del Shéol (4Esdras).
Es claro, entonces, que en tiempos de Jesds era muy poco
uniforme la fe judfa acerca de la vida después de la muerte. Este
dato se comprueba con las disputas entre fariseos y saduceos:
Jesis defiende la resurreccién (contra los saduceos), y a la vez
corrige la idea demasiado estrecha que los fariseos tenfan sobre
la resurreccién (Hech 24,15; Mt 22,23.30-31).

E. El lenguaje de la resurreccion'?®

El centro del problema del lenguaje, de la comprension y
de la transmisién de la fe en la resurreccién radica en que /la
resurveccion [casi] carece de analogias. La resurreccién es una absoluta
novedad y, por lo tanto, para expresar /o gue en verdad ocurrid
con Jesis después de su muerte, los discipulos debieron utilizar

128 Cf. R. Penna, I ritratti originali di Gesa il Cristo, vol. 1, pp. 190-195.
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los conceptos que tenfan a su disposicién (levantarse, ponerse
de pie, ser exaltado, etc.), todos ellos inferiores e inadecuados

para expresar /o que ocurrié con Jests. La realidad de lo que
sucedi6 supera las posibilidades de la expresién del lenguaje
humano. «La pluralidad de las representaciones y modos de hablar
sobre el mismo acontecimiento subyacente [de la resurreccion], el cardcter
inconcluso de la articulacion lingiiisiica, que se manifiesta en su misma
bluralidad, remiten siempre al excedente de realidad experiencial no
asumible lingiifsticamente y que, por tanto, subsiste siempre»'?. Asi,
la realidad de la resurreccién de Jests es siempre superior a
todas las narraciones, a todos los conceptos, en definitiva, a
todos los intentos de expresarla.

Teniendo ademds en cuenta la multiplicidad de modelos
vigentes en el ambiente de Jesis para expresar la vida después
de la muerte, y el cardcter dnico y novedoso de aquello que
ocurrid con Jests después de su muerte, no debe excrafiar que
los documentos del Nuevo Testamento conserven diversas
tradiciones que expresan distintos intentos de comprender y
expresar el acontecimiento nico e inenarrable: reswrrecciin y
exaltacion son modelos diversos (que a veces se combinan) para
expresar la experiencia pascual. Inicialmente, los modelos son
mds o menos alternativos. Posteriormente, cuando se canonizé
el modelo de la resurreccién, algunos autores del Nuevo
Testamento procedieron a articular estos diversos motivos que
originalmente expresaban el mismo contenido.

Ast, las expresiones e/ que ustedes mataron, Dios lp resucitd, el que
ustedes mataron, ha sido exaltado a a diestra de Dios y el que ustedes
mataron, vendrd con poder, son diversos intentos de expresar
la inenarrable novedad de aquello que Dios realiz6 en Jesis
después de la crucifixién.

129 H. Waldenfels, Teologia fundamental iontextual, Salamanca 1994, p. 351.
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F. La resurreccién en los evangelios sinépticos'*’
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En los evangelios encontramos dos tipos de relatos relativos

/ : = 3 .
a la resurreccién del Sefior: el sepulcro vacio y las apariciones
del resucitado.

Relat6§ del sepulcro vacio. El sepulcro vacio por si mismo
no es una prueba de la resurreccién; es un signo ambiguo e,
inicialmente, causa de desconcierto. Esto explica su ausencia en
los discursos kerigmdticos. Ademds, para laantropologia judia,
la resurreccién involucra al cuerpo (la idea de la inmortalidad
del alma es una idea griega, ajena a la antropologia biblica).

El relato del sepulcro vacio estd en los cuatro evangelios, y
s6lo en ellos. Coinciden en pocos elementos: la presencia de
los dngeles, la referencia al primer dia de la semana, y la visita
de las mujeres. Pero difieren en una multitud de detalles.
La referencia al primer dia de la semana, y no al rercer dia (mas
teol6gico), muestra que estas narraciones no dependen de los
textos kerigmadticos llegados hasta nosotros. La atendibilidad
histdrica de la presencia de las mujeres estd confirmada por
el hecho que de acuerdo con las disposiciones legales judias,
las mujeres no eran aceptadas para dar testimonio. Luego, si
las mujeres aparecen en los relatos, es porque se trata de un
recuerdo histérico''. La presencia de las mujeres como testigos
y laambigiiedad misma del significado de un sepulcro vacio!??,

130 R. Penna, I ritratti originali di Gesat il Cristo, vol. 1, pp. 182-190.

131 «En favor de la credibilidad histirica de la vesurreccion de Jesiis cabe aducir que
es dificil imaginar la génesis de un velato fidedigno si sinicamente aparecen testigos
femeninos. Cierto que las mugeres son mejores observadoras que los varones; pero el
Judaismo del siglo I no las veconocia como testigos», E. Schweizer, Jesis pavibola
de Dios, pp. 119-120. Cf. ].D.G. Dunn, The Evidence for Jesus, pp. 65.70.

132 Elsepulcro vacio, en si mismo, no es un argumento que convenza acerca de
la resurreccion. El relato hay que entenderlo como un recuerdo histérico y
como una manifestacién de la resurreccién, no come una prueba de elia.
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apoyan la historicidad del relato, que no pudo nacer con fines
apologéticos o propagandisticos.

Relatos de las apariciones del Resucitado. Su comparacién
muestra que entre los relatos hay muchas diferencias, lo que
hace imposible armonizar en un solo relato los beneficiarios, la
cronologia, la topografia y el niamero de las apariciones:

1Cor: 15,5-7 (a Cefas, es decir, Pedro, los Doce, 500 hermanos, los
apostoles, Santiago y Pablo)

Mc: 16,9-11 (en Jerusalén, a Maria Magdalena)
16,12-13 (cerca de Jerusalén a dos discipulos)

16,14-19 (a los once discipulos)

Mt: 28,9-10 (en Jerusalén a las mujeres)
28,16-20 (en Galilea a los Once)
Lec: 24,13-33 (cerca de Jerusalén a dos discipulos)

24,34 (a Simén)
24,36-53 (en Jerusalén a todos los discipulos)

Jn: 20,11-18 (en Jerusalén a Maria Magdalena)
20,19-25 (en Jerusalén a los discipulos, sin Tomads)
20,26-28 (en Jerusalén a los discipulos, con Tomds)
21,1-22 (en Galilea a los discipulos).

Hech: 1,3;1,6-11;10,41;13,31.

G. Comparacion de los relatos de la resurreccion

Es sabido que los relatos evangélicos de la resurreccién, que
incluyen los episodios de la tumba y de las apariciones, contienen
elementos comunes, presentes en los cuatro evangelios, y a la vez,

IV. El fundamenco de las convicciones

contienen divergencias que impiden componer un relato tnico
que armonice los datos aportados por los diversos evangelios.
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—Enqué elementos difieren [os relatos de a resurreccion? ¢En

qué elementos coinciden los relatos de la resurreccién? ;Cémo se
explican las coincidencias? ;Cémo se explican las diferencias?

La cofhparacién de los relatos evangélicos de la resurreccién
y las preguntas arriba propuestas nos llevan a las siguientes
consideraciones. Por una parte, las coincidencias de los relatos
indican quc todos cllos dependen de una narracién de la
resurreccién (tumba vacfa y apariciones).

Por otra parte, las diferencias de los relatos indican que ellos
circularon de modo relativamente independiente por un tiempo
considerable. Es decir, si el relato comiin estuviera muy cerca
de las actuales narraciones, ellas serfan mucho mds semejances
de lo que son. Luego, las coincidencias se explican porque todos
estos relatos provienen de una narracién comiin, y las diferencias
se explican porque estos relatos circularon largo tiempo en
diversos contextos antes de ser puestos por escrito.

Por tanto, si las diferencias son tales como para impedir la
reconstruccién de un relato comiin nico, esto se debe a que
el nicleo original, del cual los actuales relatos dependen, debe
ser muy antiguo.

Por lo tanto, al menos los elementos comunes a los diversos relatos
evangélicos, tanto de la tumba vacia como de las apariciones,
deben provenir de noticias muy antiguas y, por tanto, muy
cercanas a los acontecimientos mismos de la Pascua, lo que les
otorga una gran autoridad.
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H. Significado de la resurrecciéon

transmite los hechos, sino también su interpretacion. El kerigma
pascual no es sélo transmisiéon de informacién, sino también
la proclamacién de su significado, puesto que la informacién
se transmite porque se cree en su relevancia salvifica. Desde la
primera predicacién cristiana, se anuncia la muerte y resurreccion
de Jesus ligada a su significado (interpretacion). Es decir, se
proclama estos hechos porque son hechos significativos. Pero la
comunidad cristiana sentird la necesidad de seguir profundizando
en el significado de la Pascua de Jesus.

Segun los relatos evangélicos, Jests resucitado se deja ver en
modo no inmediatamente reconocible. Mantiene su identidad
y corporalidad, «comid a la vista de ellos» (Lc 24,43)"*, pero a
la vez hay algo totalmente nuevo en El, sélo lo reconocen «a/
partir el pan» (Lc 24,35). De este modo, el Resucitado no es
un mero espiritu (no es un fantasma), ni tampoco un difunto
reanimado (como Ldzaro). La resurreccién de Jesis es algo
mucho mas significativo: es el acceso a la vida definitiva junto
a Dios, que en nosotros ain no se manifiesta, pero que Dios
ya lo verific6 en Jesus, al resucitarlo de entre los muertos. La
resurreccién que muchos israelitas esperaban para el final de los
tiempos ya se efectud en Jesus, y asi la resurreccién universal ya
no es s6lo una promesa futura, sino un hecho que ya se realizé
en Jesus, en cuanto cabeza de la nueva humanidad. Se trata del
acontecimiento escatoldgico decisivo.

La resurreccién de Jests es una accion salvifica de Dios y, por
tanto, como se sefialé mas arriba, manifiesta quién es Dios.
Tal como en el Antiguo Testamento se designa a Dios por sus

133 Una concepcién meramente espiritual de la resurreccion de Jesus, estd en
desacuerdo con los relatos evangélicos, por ejemplo, Le 24,43,
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obras: «Aquel que hizo el cielo y la tierra» o «Aquel que nos sacd de
Egiptos, ahora Dios se deﬁne_cnmo_Aquel_q,/e_rematoaJm
La muerte y resurreccién de Jesus revela, entonces, la identidad
de Dlos mismo.

La resurrecaon manifiesta también la radical aprobacién de
Dios re‘:specto de la vida terrena de Jesiis. La muerte vergonzosa
del Profeta de Galilea podia ser interpretada como el final del
impio o del falso profeta (cf. Deuteronomic 21,23). Alguien
podia pensar: éste que no respeté la Ley de Moisés murié
castigado en la cruz. Pero la resurreccién dejé de manifiesto
que Dios le dio la razén a Jesis, es decir, que Jests no murié
como un impio o un falso profeta, sino como el Justo Sufriente
a quien Dios no abandoné en la muerte, sinc que condujo a la
vida (Sabiduria 12,20). Ulrich Miiller parafrasea el contenido
de la mds antigua aclamacién de la resurreccién: «Djos se ba
puesto de parte de Jesils el profeta a pesar de su muerte en la cruz y,
arrancdndolo con un acto poderoso de la muerte, ha vuelto a legitimar
su anuncio de la inauguracién del Reino»*, Esto nos lleva a dar
un nuevo paso y a adentrarnos en la vida terrena de Jesus.

134 U.B. Miiller, E/ origen de la fe en la resurreccion de Jesic. Aspectos y condiciones
histéricas, Navarra 2003, p. 24.
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3. ELJESUS TERRENO COMO FUNDAMENTO DELA
CRISTOLOGIA POSTERIOR A LA PASCUA

IV, Bl fundamento de las convicciones

A. El impacto que Jestis provoco en los discipulos'’

Durdnte los dltimes-siglose MIVeSTigacion historica acerca
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La existencia de Jesis de Nazaret es un hecho histérico
indiscutible. No hay motivos serios para negarla, y hay en
cambio muchisimos motivos paraafirmarla, De hecho, incluso los
estudios mds criticos parten del hecho de la existencia histérica
de Jesis. Sélo algunos autores, guiados mds por la ideologfa y
los prejuicios que por razones histéricas, han pretendido negar
la existencia de Jesis'>,

De todos modos, cualquier estudioso serio de la antigiiedad
debe intentar responder a la crucial pregunta: ; Por qué surgid el
eristianismo? Esta pregunta no se puede responder sin recurrir
a Jesis'®,

Toda cristologia que aspire a ser legitima debe estar en continuidad
con la persona de Jesiis de Nazaret. Sin esta continuidad, la
cristologfa se vuelve una especulacién sin raices en la encarnacion
¥, por tanto, deja de ser una cristologia auténtica. La dificultad
para acceder al Jesis terreno por medio de los documentos c?el
Nuevo Testamento radica en que todos ellos estdn escritos varias
décadas después de la vida terrena de Jests, e influenciados

poderosamente por la luz de la Pascua.

¢Cémo distinguir en el Nuevo Testamento lo que proviene
directamente del Jesds prepascual de aquellos elementos
que pertenecen a la reflexién eclesial iluminada por la
resurreccion?

135 Entreellos, por ejemplo, Bruno Bauer(1809- 1882) que radicalizé las tesis
de Strauss considerando mitica incluso la existencia de Jesus de Nazaret.
Estas ideas fueron acogidas, durante el siglo XIX, en la asi llamada Escuela
radical holandesa.

136 Cf. N.T. Wright, E/ desafto de Jestis, Bilbao 2003, p. 163.

de Jesis, se ha trabajado con una suposicion que debe ser
cuestionada: se ha considerado la fe de los discipulos como un
factor que desfigura al real Jesis de Nazaret. Bajo este supuesto,
se piensa que los creyentes, por estar comprometidos con la
causa de Jests, no son transmisores fidedignos del Jesus real. La
fe de los transmisores se mira como un obsticulo para acceder
al Jests que predicé en Galilea.

Esta suposicién nacié al interior del ambiente académico liberal,
deseoso de desvincularse del dogma cristiano, particularmente
con D.F Strauss, pero hoy ha sido vulgarizado por los medios
de comunicacién. La investigacién histérica libera] deseaba
desatar a Jesys del dogma milenario de las j glesias para verlo
fresco y nuevo, tal como se present6 en Galilea,

La fe eclesial ha sido vista como sucesivas capas de barniz y polvo
que por siglos se han depositado sobre ] verdadero rostro de
Jests, hasta hacerlo casi irreconocible. La labor del estudioso
serfa, entonces, eliminar estas sucesivas capas para dejar a la
vista el verdadero rostro del Galileo, La radicalidad de em presas
académicas como el Jesus Seminar, impulsado por Robert F unk,
llega al extremo de no sélo buscar eliminar el dogma eclesial,
sino de rechazar incluso la imagen que los evangelios ofrecen
de Jesus, por ser productos de la fe.

Lalégica de esta suposicién funciona con el s guiente esquema:
aquellos que creyeron que Jesis era el Mesias, es decir, los
discipulos y sus sucesores, impulsados por esta fe comenzaron
aatribuir a Jesus todos aquellos rasgos que correspondian al
137 Esteapartado debe muchisimo al reciente libro de ).D.G. Dunn, Redescubrir

a Jesds de Nazaret. Lo que la investigacidn sobre Jesds histirico ha olvidad,
Salamanca 2006. Original de 2005.
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Mesias. De este modo, a pesar de que Jests hubiera nacido
en Nazarer, dado que el Mesias, de acuerdo con Miqueas

5,1, debia nacer en Belén, entonces, se habria creado la
leyenda del nacimiento en Belén para afirmar la mesianidad
de Jesds. Asimismo, como el Mesias debia ser descendiente
del rey David, este prejuicio dogmadtico llevé a la tradicién
a considerar a Jests como hijo de David, atn sin conocer su
procedencia familiar. Ademds, dado que Elfas multiplicé panes
para cincuenta y que los discipulos estaban convencidos de
que Jesiis era muy superior a Elias, entonces, se le atribuye
a Jesus haber multiplicado panes para tres mil o cinco mil.
En la misma linea, ya que Isaias profetizé que con la llegada
del Mesias «se despegardn los ojus de los ciegos, y las orejas de los
sordos se abrivdan» (Isafas 35,5-6), luego la conviccién de que
en Jesis se cumplia la profecia de Isafas habria impulsado
a atribuir a Jests los milagros de los ciegos y sordos, y se
podrian mulciplicar los ejemplos.

En todos estos casos, la fe de los discipulos es vista como
el factor que deforma la verdad de Jests de Nazaret. La fe
consistiria en un prejuicio dogmdtico capaz de modelar, por
medio de leyendas, la imagen de Jesis hasta hacerla coincidir
con las convicciones de la comunidad.

Por estos motivos, se busca con afdn y se valora como un tesoro
cualquier afirmacién sobre Jests que provenga de fuentes no
cristianas. En esta légica, los testimonios del historiador judio
Flavio Josefo, o del gobernador de Bitinia, Plinio el Joven,
son aceprados como incuestionables y, por el contrario, se
mira con mdxima sospecha y se somete al mayor rigor critico
los testimonios evangélicos, precisamente porque provienen
de ambiente cristiano. En otras palabras, se llega al injusto
contrasentido de aceptar a Flavio Josefo o a Plinio casi como
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si fuera palabra inspirada, en circunstancias de que la Palabra

de Dios, es decir, los_evangelios, se examina con_médxima

descqﬁﬁanza”“. El motivo de fondo de esta desconfianza es

considerar la fe como un factor que deforma la verdadera figura
‘ "

de Jesas de Nazaret.

\

\

B. El origen de la fe en Jesus

Pero esta l6gica, aparentemente implacable, deja una radical
pregunta sin responder: ;Cudl es el origen de la fe de los
discipulos? ;Por qué se convencieron de que Jests era el Mesias?
Efectivamente, si Jests no se presenté como Mesias, ni nacié
en Belén, ni era de la descendencia de David, si no sané a los
mudos, ni devolvié la vista a los ciegos, ni multiplicé panes, etc.,
¢por qué surgid la idea de proclamar a Jests como el Mesias?
Esta pregunta estd tan en la raiz del problema, que cualquier
error en la comprensién de esta etapa provoca el extravio de la
investigacién desde su mismo inicio.

James D.G. Dunn, en Redescubriv a Jesis de Nazaret, un libro
tan breve como brillante, ofrece un gran aporte para orientar
de un modo nuevo la investigacién acerca de Jests: «E/ primero
de esos ervores [de la investigacion sobre el Jestis histdrico] consistid en
asumir que la fe eva un obstdaculo para la investigacién, algo que ha
de ser eliminado si el investigador desea obtener una vision nitida del
Jesiis histdrico. Mi respuesta es que, por el contrario, la investigaciin
debe comenzar desde el a priori historico de que Jesiis produjo en sus
discipulos un impacto que provocd la fe (a faich impact), de modo que

138 Resulta pintoresco e instructivo recordar algunas caracteristicas de ‘nuestros testigos
frdedignos’. Flavio Josefo capitaned las tropas judias de Galilea y, después de ser
derrotado y caer como prisionero, se cambi6 de bando v ayudé a los romanos
a tomar Jerusalén en el afio 70. Plinio el Joven, por su parte, en una carta a
Trajano, declara haber torturado y asesinado a un buen nimero de fieles, sélo
por declararse cristianos (cf. Epfitolas, X,96).
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la iinica manera de aproximarse a Jesis histovicamente es hacerlo a
través de dicho impacto. En contraste con los investigadores anteriores,

IV, El fundamento de las convicciones

El ministerio de Jestis, sus controvertidas palabras, sus curaciones
0 sus acciones sorprendentes, provocaron un revuelo que debid
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set, de hecho no puede ser suprimida sin desechar lo esencial junto con
lo accidental»'”. J. Dunn insiste, entonces, en que el origen de
la tradicién acerca de Jests no es la fe de los discipulos, sino el
impacto que Jesds mismo causé en ellos y que provoco la fe y,
por ende, Jesis mismo. Es decir, no es la fe de los discipulos
la que modeld la imagen de Jesis de la tradicion evangélica y
eclesial, sino que fue Jestis mismo el que provocé tal impacto
en sus contempordneos, que dio origen a la fe de los discipulos
y a la tradicién posterior acerca de él. El cristianismo es fruto
de Jests y no al revés.

Desde esta perspectiva, los origenes de la cristologia no hay que
buscarlos sélo a partir de la fe pascual de los discipulos, sino
en los afnos del ministerio de Jests que precedieron su muerte
y resurreccion. El origen de la tradicién acerca de Jesds hay
que rastrearlo, entonces, antes de la Pascua en la comunidad
conformada por aquellos que experimentaron el impacto de las
palabras y acciones del Maestro de Galilea. Se demuestra asi
inconsistente la fractura ya cldsica en cristologia entre e/ Jesis
de la historia y el Cristo de la fe.

«El punto de partida ineludible pava cualquier investigacion de Jesdis
deberia ser el hecho bistdrico de que Jestis causé un impacto duradero en
sus discipulos»'™. Jests impresiond a sus discipulos hasta tal punto
que cambi6 sus vidas, lo que ya, en cierto sentido, supone un
compromiso de fe. Todo esto nos impulsa a interesarnos por la
tradicién acerca de Jesds que se configuré antes de la Pascua.

139 J.D.G. Dunn, Redescubrir a Jesids de Nazaret, pp. 81-82 (traduccién levemente
modificada).

140 J.D.G. Dunn, Redescubrir a Jesis de Nazaret, p. 27.

ser muy comentado entre sus contempordneos. Aquellos que
«dejéindolo todo, lo siguieron» debieron haber intercambiado
impresiones para fortalecer su compromiso con el Maestro.
Ellos Egm’an que justificar no sélo ante los demds, sino también
ante sf mismos a quién estaban siguiendo y por qué. Al caer la
tarde, los discipulos debieron haber comentado y recordado entre
ellos las palabras y gestos de Jestds. Debieron haber compartido
aquello que los impacté a tal punto que los llevé a abandonar
sus familias y ocupaciones para seguir al Maestro. Es natural
que los discipulos, durante los afios del ministerio de Jesus,
hayan recordado y narrado diversos episodios de la vida de Jests:
curaciones, encuentros, etc., y hayan querido memorizar, y hasta
coleccionar, algunas pardbolas y sentencias del Maestro.

Este intercambio de recuerdos, palabras e impresiones, que los
discipulos realizaron consigo mismos, entre ellos y con los demds,
debe considerarse como el origen de la tradicién acerca de Jests.
Esta tradicién comenzé a circular y configurarse de modo oral,
luego se debié fijar en diversos documentos independientes,
y finalmente, alcanzé su forma escrita y definitiva, en los
evangelios, algunas décadas después de la Pascua.

De este modo, la fe en Jesis no es un obstdculo para acceder
al Jesis histérico. Al contrario, la fe de quienes llegaron a ser
discipulos de Jess, fe que es fruro del impacto que el Maestro
de Galilea provocé en ellos, es nuestro dnico camino para acceder
al Jests real que estd en el origen de la tradicién posterior. La
tradicién cristiana postpascual asumié muchos elementos ya
elaborados y fijados antes de la Pascua.

Un ejemplo de esto es el documento @, que proviene de
ambiente galileo y no contiene alusiones a la pasion ni a la
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resurreccién. Este documento Q debié configurarse de modo

estable-en-Galilea—antes-de-lePascua'®l,y posteriormente

fue asumido sin modificaciones sustanciales por la tradicién
postpascual, porque ya le atribufa el valor propio de lo que
proviene de Jests mismo. De este modo, el documento Q «nos
permite escuchar, mucho mds claramente de lo que los estudiosos por lo
general creen, a_Jesis en persona, tal como esos primeros discipulos lo

escucharon»'*2.

La tradicién acerca de Jesus naci6 de la fe de los que se sintieron
arrastrados a seguirlo. Por ello, «e/ #nico Jesis que tenemos a
nuestra disposicion es aquél tal como fue contemplado y oido por quienes
formularon por primera vez las tradiciones que poseemos; el Jesiis de la
fe, visto a través de los ofos y escuchado a través de los oidos de la fe
que suscitd por lo que dijo € hizo»'".'Y el fundamento de lo que
Jests hizo y dijo estd en lo que Jesus es.

Los que fueron cautivados por Jesds, al punto de transformar
sus vidas, debieron esforzarse por transmitir y no por desfigurar
a Jests. No es razonable pensar que aquellos que «dejandolo todo
lo siguieron» , se dedicaran posteriormente a adornar y a retocar
con tal cantidad de afiadidos el rostro de ese Jesis real que los
habfa cautivado, hasta el punto de deformarlo. Al contrario,
ellos debieron ser los mds interesados en transmitir lo mas
fielmente posible al Jests verdadero, al que los habfa impactado,
para que ese mismo impacto que ellos habian experimentado
s¢ produjera también en los destinatarios de sus predicaciones.
La tradicién acerca de Jesis se constituy6 precisamente para
eso: para perpetuar el encuentro de Jests, es decir, para que

141 Cf., més arriba, la nota 38, en p. 62.
142 J.D.G. Dunn, Redescubrir a Jestis de Nazaret, p. 35.
143 ].D.G. Dunn, Redescubrir a Jesiis de Nazaret, p. 39.
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aan hoy sea posible experimentar el impacto del encuencro con
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Quec‘*lg claro, por lo anterior, que cualquier intento de acceder
a _]esﬁ‘s_que esté animado por una radical desconfianza en la
comunidad que perpetu6 la tradicién acerca de Jesis en los
escritos del Nuevo Testamento estd condenado al fracaso.
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1. CUESTIONES METODOLOGICAS:
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EL ESTUDIO DEL JESUS TERRENO
|

Hast"q_ ahora, hemos hecho el siguiente recorrido: a partir de los
documentos del Nuevo Testamento, hemos buscado el material
tradicional que nos permite reconstruir las convicciones de la
comunidad cristiana primitiva, es decir, la fe de los primeros
discipulos.

Como resultado hemos comprobado histéricamente que dentro
de los primeros cinco 6 diez afios después de la crucifixion,
los discipulos ya le rezaban a Jesis, lo proclamaban Sefior,
lo consideraban superior al Templo y a la Ley, y estaban
convencidos de que Jesiis era el referente universal y definitivo
para la salvaciéon.

Una vez reconstruida la fe de la primera comunidad, nos hemos
preguntado por su fundamento: buscar el fuego a partir del humo, es
decir, ;c6mo se explica que después de la vergonzosa crucifixién
un grupo de judios piadosos, formados en el monoteismo, en la
observancia de la Ley y en el particularismo israelita, llegaran a
rendir cultoa Jesis y aemprender una misién universal libre de
laLey? La respuesta cristiana hay que buscarla en la experiencia
de la resurreccién y en el impacto que el ministerio de Jests
mismo provocé en sus seguidores.

En sintesis, la experiencia de la resurreccién explica por qué nacid
la Iglesia, pero es el impacto del ministerio piblico de Jests
el que explica por qué nacid tal Iglesia, es decir, la fisonomia
de la nueva comunidad.

Ahora corresponde adentrarse mds en la persona de Jests,
para alcanzar una descripcién mas completa del Fundador del
cristianismo. Esta tarea comporta diversos problemas criticos.
Por ello los siguientes apartados ofrecen: a) Algunos elementos
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~metodoldgicos acerca del estudio de Jesiis. b) Una breve mirada
a la historia de la investigacién sobre Jesus. c) Los criterios de

Hm&ddﬁmmtﬁtnmmW":' :fv

de Jesus.

A. Elementos de método

Corresponde ahora preguntarse por el fundamento del impacto
que provocé la fe de los discipulos. Este fundamento es,
naturalmente, la actuacién, las palabras y, en definitiva, la
identidad de Jesas. Por lo anterior, nos abocamos a reconstruir
histéricamente la actividad de Jesus.

El método histérico que inspira estas paginas nos invita a
avanzar desde lo més seguro hacia lo més hipotético. Debemos,
entonces, comenzar desde los datos mds seguros acerca de Jestis,
y a partir de ellos, buscar una comprensién global que haga
justicia a estos datos y permita integrar otros, logrando asi una
sintesis coherente y mds completa.

Los datos incontestables acerca de la vida de Jesis, aceprados
aun entre los estudiosos mds criticos, son los siguientes'*:
sabemos que Jesids nacié en Palestina, en torno al afio 4 a.C.,
conocemos el nombre de su madre, Marfa, y de algunos de sus
parientes, sabemos que fue judio de Galilea y que el inicio
de su vida piblica estuvo relacionada con Juan el Bautista.
No hay dudas de que reunié un grupo de seguidores, que su
predicacion estaba centrada en el Reino y que muchos de sus
contempordneos estaban convencidos de que hacfa curaciones
milagrosas y expulsaba los demonios. Es claro que su actividad
y predicacién chocaron contra los jefes religiosos judios y las
autoridades romanas (es discutible en qué proporcién), y que

144 Cf. E.P. Sanders, Jessis y el judaismo, p. 31.
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esta oposicion lo llevé a ser juzgado y crucificado en Jerusalén
en visperas de la Pascua, posiblemente el 7 de abril del afio 30.
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También es un dato seguro que sus discipulos, a los pocos dias

de su crucifixién, comenzaron a predicar que El estaba vivo
y contifiuaron un movimiento con identidad propia, que fue
perseguido al menos por algunos judios'®.

Estos datos, que podrdn parecer extremadamente modestos y hasta
desilusionantes, son la base sélida para avanzar con seguridad
en una reconstruccién mds amplia de la figura histérica de
Jests de Nazaret. A partir de estos antecedentes, y a la luz de
las fuentes antiguas, particularmente los evangelios, se puede
progresar estableciendo relaciones entre los diversos datos por
medio de preguntas como las siguientes: ;Cémo debi6 ser el
ministerio de Jests que provocé un conflicto que lo llevé a
morir crucificado? ;Cudl debié ser el contenido de su mensaje
que motivé el nacimiento de una comunidad independiente
del judaismo y perseguida por é1?

B. Historia de la investigacién sobre Jestis'

Vale la pena echar un répido vistazo por la accidentada historia
de la investigacién acerca de Jesiis, que ya en varias ocasiones
ha pasado de ida y vuelta desde la euforia del optimismo hasta
la decepcion del escepticismo, estabilizindose dltimamente en
una postura mds bien optimista respecto de lo que podemos
saber, con relativa certeza histérica, acerca de Jesus.

145 Cf. E. Bammel, Jewish Activity against Christians in Palestine according to Adts,
pp- 357-363; S. Légasse, Paul’s pre-Christian Career according to Acts, en:
The Book of Acts in its First Century Sesting, R. Bauckham (ed.), Michigan
1995, vol. IV, pp. 379-390.

146 CE. A. Cadavid, La investigaciin sobre la vida de Jesis, Telogia y Vida, XLIII
(2002), pp. 512-540.
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a. La primera investigacion: Die Leben Jesu Forschung
Después de tas publicaciones de Reimarus (1774); el racionalismo

cldsico buscé comprender la vida de Jests privandola de todo
contenido sobrenatural: todo debia explicarse racionalmente,
quedando Jests reducido a un altisimo modelo moral. Ante
estas posturas, comenzé un arduo trabajo de investigacién
acerca de la vida de Jesus.

D.F. Strauss, en su obra Das Leben Jesu (1835/6) introdujo al
estudio de los evangelios el concepto de mito, tomado de la
historia de las religiones: la verdad teologica se expresa por
medio de relatos ficticios. Se selva la verdad del contenido de
los evangelios, desligdndose del problema de su historicidad,
y se produce asi un divorcio encre el hecho y el significado en los
evangelios.

Como se explicé més arriba, en 1838 se produjo un notable
avance por los trabajos de Ch. H. Weisse y Ch. G. Wilke acerca
de la cuestién sinéptica. Estos autores descubrieron que Mc era
la fuente de Mt y Lc, y que Mt y Lc tenian otra fuente comiin de
dichos de Jesus: el documento Q. Este avance notable produjo
un gran entusiasmo entre los estudiosos, que pensaron que Mc
y Q se podian considerar verdaderas fuentes que permitirian
estudiar histéricamente a Jesds, desvinculdndose del dogma
eclesidstico. Surgié un gran optimismo entre los académicos.
Cada investigador, sobre la base del estudio de las fuentes,
reconstruy6 lo que consideré la verdadera imagen de Jesas
y compuso una Vida de Jesiis, muy diversas entre ellas, asi A.
Harnack, E. Renan, etc.

Pero el optimismo se vino abajo con la publicacién de la obra
de W. Wrede, Das Messiasgeheimnis in den Evangelien (1901).
Wrede proponia que Mc era una construccion teolégica y, por
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lo tanto, no tenfa valor histérico. Esto lo afirmaba a parcir
del escudio del secreto mesidnico. En la misma linea, M. Kahler
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enfatizé y consagré la distincion entre el Jesis histérico y el
Cristo de la Biblia (el Cristo de la fe o del kerigma). Otro golpe
a las esperanzas de reconstruir histéricamente a Jesis fue la
obra de A. Schweitzer, Vom Reimarus zu Wrede de 1906, que
insistia en que cada Vida de Jesiis no era mds que la proyeccion
en Jesis del ideal humano de cada autor.

Comienza un largo periodo de escepticismo histérico, dominado
por la Escuela de Historia de las Religiones. Su cambre se alcanza
con R. Bultmann, quien llevard a la radicalizacién los postulados
de Strauss, Wrede y Kihler, por medio del programa de la
desmitologizacién. Este programa consiste en buscar cudl es el
significado actual de aquello que estd expresado méticamente en el
Nuevo Testamento. Se radicaliza el hiato entre el hecho narrado
y su significado existencial, se valora el significado y se rechaza
el hecho. De todos modos, para Bultmann, el conocimiento
histérico acerca de Jestis no es un aporte para la fe.

b. La nueva investigacion: The New Quest

Un discipulo de R. Bultmann, E. Kisemann, en una conferencia
de 1953, marcé un nuevo rumbo a la investigacién sobre
Jests. Insiste en la importancia del Jesis histérico para la fe,
en la identidad entre el Jesus terreno y el Cristo de la fe y en
la viabilidad del estudio histérico de la vida de Jests. Asi, G.
Bornkamm, W. Marxen, H. Conzelmann y otros se lanzan
nuevamente, con una cuota de optimismo, a reconstruir la
figura histérica de Jesis.

Uno de los aportes mds significativos de esta nueva tendencia
serd el debate sobre los criterios de autenticidad histérica en el
estudio de las fuentes antiguas, en especial los evangelios.
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c. La tercera investigacion: The Third Quest

A partir de la década de 1980, en especial en dmbito anglosajén,

V. Jesis, el fundamento de la fe

luz de la Pascua, compuestos con atencién a la situacién de las

Iglesias y redactados en funcién de la predicacién, nos podemos
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nace la tercera investigacién acerca de la vida de Jests. Esta
bisqueda esté realizada no sélo por exégetas y teélogos, sino
que en ella participan historiadores, sociélogos, antropélogos,
etc. Pone el énfasis en el cardcter judio de Jests y se beneficia de
los avances en la publicacién y estudios de un enorme néimero
de textos antiguos, ya sea Qumran, Nag Hammad;i, literatura
intertestamentaria, etc. Algunos de sus principales representantes
son E. Sanders, J.P. Meier, D. Crossan.

Uno de estos autores expresa el estado actual de la investigacion:
«El punto de vista que predomina hoy es que podemos conacer con
certeza lo que Jesis pretendia realizar, que sabemos bastante sobre
§u enseflanza y que ambos aspectos cobran sentido en el marco del
Judaismo del siglo 1»'V. Esta afirmacién contiene la estructura
de los apartados que siguen en nuestra exposicién: primero,
Jestis comprendido a la luz de la teologia y las esperanzas de
Israel, que aborda el contexto del judaismo del siglo I; luego, la
pretension de Jesis o cristologia de Jesiis, que se dedica a estudiar lo
que Jestis mismo pretendia realizar; y, finalmente, el mensaje de
Jests, que se adentra en la ensefianza del Maestro de Galilea.

C. Criterios de historicidad de los evangelios

Los evangelios no son biografias histéricas en el sentido moderno.
Son biografias antiguas redactadas, tal como lo afirma la Dei
Verbum, «escogiendo algunas cosas de las muchas que ya se transmitian
de palabra o por escrito, sintetizando otras, o desarrollindolas,
atendiendo a la condiciin de las Iglesias, reteniendo, en fin, la forma
de anuncio» (DV 19). Asf, ante estos textos reelaborados a la

147 E.P. Sanders, Jesss y el judaismo, p. 18.

preguntar ;como discernir lo que proviene del Jesds prepascual?
A esta inquietud responden los criterios de historicidad' .

Aeste punto, vale la pena recordar que, en virtud de la inspiracion,
todo el material del Nuevo Testamento es auténtico. Es
auténtico porque nos transmite la auténtica fe de la comunidad
cristiana en Jesus, puesto que ese es el propésito declarado de
los evangelios, que han sido escritos «para que credis que Jesis
es el Cristo, el Hijo de Dios, y para que creyendo tengdis vida en su
nombre» (Jn 20,31). Entonces, todo es auténtico, pero no todo es
apropiado para nuestro actual propésito de reconstruir la figura
histérica de Jesis de Nazaret (que, repito, no es el propésito
original de los evangelios).

Luego, los criterios no pretenden discernir entre lo verdadero y lo
falso, sino buscar aquellos elementos ttiles para reconstruir con
seguridad la figura histérica de Jests, sin que por ello se reste
valor a los demds. De hecho, un recuerdo modificado, sintetizado,
combinado con otros relatos e interpretado teolégicamente,
con la asistencia del Espiritu Santo, aun si histéricamente es
menos preciso para describir la sucesién de los hechos, es mucho
mds 1til para expresar la identidad y el sentido de la existencia
de Jestis de Nazarer que una seca cronologfa de los hechos,
supuestamente neutra. Del mismo modo, un retrato pintado
por un artista puede describir muchisimo més de una persona
que una fotografia de un documento de identidad.

148 Cf. J.P. Meier, Un judio marginal. Nueva visidn del Jesiis historico, vol. 1,
Navarra 1998, pp. 183-209; R. Latourelle, A Jesss el Cristo por los Evangelios,
Salamanca 1986, pp. 202-226; J. Schlosser, Jesis, el Profeta de Galilea,
Salamanca 2005, pp. 67-76; A. Vargas Machuca, E/ Jesds histivico. Un
vecorrido por la investigaciin moderna, Madrid 2004.
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a. Criterio de la dificultad

Los datos incimodos, eclesidsticamente disfuncionales o lo
embarazoso. Es una aplicacién a la valoracién de los datos
histéricos de un principio de critica textual (lectio difficilior
Praestat quam facili). El principio se basa en que no es razonable
que el redactor de un texto invente datos que son incémodos
Y que estdn en tensién con su propio programa. Al contrario,
el redactor tiende a suavizar, facilitar y simplificar las cosas.
Dicho en otras palabras, lo que no puede provenir de la pluma
de ningdn buen cristiano es, en principio, histéricamente
confiable (ej. que Jesis fue bautizado por Juan; la ignorancia de
Jests sobre el dia y la hora [Mc 13,32]; que Jests fue llamado
bebedor y comilon; las negaciones de Pedro; etc.). La dificultad

de los antiguos para juzgar qué es disfuncional.
b. Criterio de la discontinuidad

Llamado también de disimilitud, de desemejanza, de originalidad
o de irreductibilidad dual, se centra en las palabras o hechos de
Jestis que no pueden derivarse del judaismo de su época ni de
la Iglesia primitiva (ej. no Mlaméis 2 nadie padre). Este criterio es
atil para determinar lo histérico, pero no sirve para determinar
lo no histérico, puesto que Jesus fue un judio del siglo I, cuya
obra fue prolongada por la Iglesia primitiva. Ahora, para todas
las palabras y acciones de Jests que estdn en continuidad con el
judaismo antiguo, o fueron mantenidas en a I glesia primitiva,
este criterio no rige. Sélo nos conduce a / diferente de Jesis, y
lo que interesa es /o caracteristico de Jests (J. Dunn). La Tercers

—h&mngymua:éecep}ud{ede-}esﬁsrpvnmmm—l ;

parcialmente este criterio.

V. Jesiis, el fundamento de 1a fe

c. Criterio de la coherencia

Criterio de congruencia, conformidad o continuidad. Tienen
buena probabilidad de historicidad los datos que son arménicos
co'n\ aquellos que ya han sido establecidos por otros criterios
o estdn en la tradicién posterior. Es el complemento, y casi
el contrario, del ancerior. El criterio es fragil, pues puede
argumentarse totalmente lo contrario: que la comunidad cristiana
inventd situaciones coherentes con las ya conocidas.

d. Criterio del testimonio multiple

Cuando un mismo dato llega por medio de diversos documentos,
S€ presume que se trata de un dato anterior a Ja diversificacién
de las tradiciones que representan dichos documentos. Encre
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§ — mids-testimonios y mas lejanas y antiguas las tradiciones, mds

de este criterio es que no.compartimos la misma sensibilidad ;

antiguo y mds seguro ser el dato. Para aplicar este criterio a
los evangelios, es necesaria una aguda critica de las fuentes
evangélicas.

e. Criterio de la explicacién necesaria

Tienen mayor probabilidad de historicidad los daros que son
necesarios para explicar otros datos que se consideran seguros.
Se trata de buscar los fundamentos de lo que ya se tiene por
hist6rico: buscar el fuego que debe haber a la base del humo. Asi :
por ejemplo, si por el criterio de dificultad es histéricamente
seguro que Jesus fue acusado de expulsar demonios en nombre
del principe de los demonios, luego la actividad de Jesis como
exorcista se ve reafirmada (sin los exorcismos de Jesis no se
comprende de dénde nace la acusacion).

La aplicacién global de este criterio para la vida de Jesds es un
verdadero principio metodolégico de la mayor envergadura. Sj
bien es teéricamente posible, es histéricamente insatisfactorio
pensar que la actividad de Jests no tuvo relacién causal con su
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~ condena a morir en la cruz y con el nacimiento de la comunidad

cristiana. Por el contrario, se puede partir del supuesto,
histéricamente mds consistente, que declara E.P. Sanders:
«Que existe una coberencia sustancial entre lo que Jesiis pensaba, como
entendid sus velaciones con su nacion y la religion de su pueblo, la causa
de su muerte y el comienzo del movimiento cristiano»'. Siguiendo
este principio, tienen mayor probabilidad de historicidad las
palabras y acciones de Jests que expliquen de mejor manera
los motivos de su crucifixién y el posterior nacimiento de la
comunidad cristiana, en tensién con el judaismo.

f. Otros criterios menores

Las huellas del arameo o del ambiente palestino son presunciones
positivas al momento de juzgar un relato (el término Abbd en

——————comunidades-de lengua-griegase explicamejorsi-consideramos

histérico el Abbd en labios de Jesis). O bien, los detalles que
no son necesarios por motivos teolégicos o narrativos tienen
mayor seguridad histérica (el nombre de Alejandro y Rufo,
hijos de Simén de Cirene).

V. Jesus, el fundamento de la fe

2./ JESUS COMPRENDIDO A LA LUZ
- DET.AS ESPERANZAS DE ISRAEL"

¢Qué concepros podian utilizar los discipulos para expresar sus
coﬁyicciones acerca de la persona de Jesis?, o mds ampliamente,
¢de qué nociones se podian valer los contempordneos de Jests
para comprenderlo? El Antiguo Testamento presta sus conceptos
yaacufiados que permiten expresar imperfectamente las primeras
convicciones acerca de Jesis. La persona y el acontecimiento de
Jests son unicos y, por ello, los moldes del Antiguo Testamento, es
decir, los conceptos tomados del Antiguo Testamento siempre
son estrechos para expresar la singular realidad de Jesus y, por
tanto deben ser ampliados y renovados.

Por medio de las figuras del Antiguo Testamento, se expresa
algo de la identidad de Jesds, y a la vez las figuras adquieren
un sentido nuevo y mds amplio. ;Se puede rastrear el inicio
de este proceso de expresién hasta el periodo prepascual de
Jesus? Se trata de determinar qué movié a los contemporineos
de Jests a aplicarle tal o cual titulo. Asf, por ejemplo, ;qué
vieron en Jests de Nazaret sus contempordneos que los motivé
a considerarlo «e/ profeta»?

A. El Profeta escatolégico

La Biblia hebrea alimenta la esperanza de que, al final de
los tiempos, llegard el profeta definitivo, es decir, el profeta
escatolégico. Malaquias 3,23 tuvo gran importancia en el
desarrollo de estas expectativas: «He aqui que yo os enviv al profeta
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149 E.P. Sanders, Jesds y el judaismo, p. 48.

150 Cf. E. Schillebeeckx, Jesis. La historia de un viviente, Madrid 1981, pp.
407-480; J.P. Meier, art. Jesis en: R. Brown et a/li (eds.), Nuevo Comentario
Biblico San Jerdnimo, pp. 1078-1096; R. Brown, Introduccitn a la cristologia
del Nuevo Testamento, pp. 173-180.
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Elias antes que legue el Dia de Yahveh, Dia grande y tervible»; lo
mismo puede decirse de Deuteronomio 18,15: « Yzhveh tu Dios
suscitard, de en medio de ti, entre tus hermanos, un profeta como yo,
a quien escucharéis» (texto aplicado a Jestis en Hech 3,22-23).
La llegada de este profeta marca el inicio de un nuevo periodo
en la historia de la salvacién, del periodo definitivo descrito
en Isafas 61,1-3. La espera de este personaje estd presente en la
literatura intertestamentaria’', y en algunos textos del Nuevo
Testamento, tales como Mc, Jn, Hech y Q.

Las fuentes evangélicas nos informan que Jests, ya en su historia
prepascual, fue considerado profeta (titulo que no puede provenir
de la comunidad cristiana). En las discusiones sobre quién es
Jests, estd presente este personaje, e incluso Jesus se aplica a si
mismoelserprofetatctMc 6,4; 6;1578;28; Mt 21,115 21,46).
Pero a la vez, todos los evangelios muestran que Jesiis no es un
profeta como los otros. De este modo, a Jesiis en su existencia
terrena se le habria atribuido el concepto de profeta escatolégico,
mayor que Moisés y definitivo. La proclamacién de la llegada
actual del Reinado de Dios, que se identifica con Jests mismo,
muestra el cardcter escatolégico de la presencia de Jests, es decir,
su cardcter definitivo. Si Schillebeeckx tiene razén, a partir de
estos conceptos se organizan los demds titulos.

B. El Mesias, el Cristo

Profeta escatoldgico no era un titulo propiamente tal en tiempos
de Jesus, era un concepto que debié expresarse por medio
de algunos titulos. Uno de ellos es el de Ungido (Mesias en

151 Laliteratura intertestamentaria estd constituida por aquellos textos religiosos
judios que no pertenecen a la Biblia y que son poco anteriores al Nuevo
Testamento. Son muy dtiles para conocer las convicciones religiosas de
Israel en el siglo 1.

T ,.
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hebreo y Cristo en griego). La espera del Mesias recorre todo
el Antiguo Testamento, pero con orientaciones muy diferentes
(politico-nacionalista, real, profético, sapiencial y sacerdotal).
Esta pluralidad de significados explican las reticencias de
_]esﬁ-§ ante el titulo Cristo. Por ello, Jesis sintié la necesidad
de corregir, y a veces rechazar, el titulo Mesias aplicado por sus
contemporaneos.

En todo caso, es muy posible que ya en su vida terrena Jests,
fuera llamado Mesias (cf. Mc 8,29). Hijo de David es también
un titulo mesidnico, especialmente en el ingreso a Jerusalén se
muestra al Jests terreno aclamado como Hijo de David y, por
tanto, Mesias. Finalmente, el proceso juridico y la acusacién
de ser «e/ Rey de los judios» , que lo llevé a la muerte, implica la
pretensién mesidnica de Jesus.

C. El Hijo, o el Hijo de Dios

En el Antiguo Testamento se llama Hijo de Dios al pueblo de
Israel y a algunos miembros del pueblo. Se discute si acaso es
un titulo mesidnico. En todo caso, en el Antiguo Testamento
Hijo de Dios no expresa una filiacién divina por naturaleza,
sino un reconocimiento de especial relacién con Dios, por una
particular adopcién, una especial fidelidad o una determinada
representacion (en que el Hijo de algiin modo representa a
Dios). Curiosamente, el titulo Hijo del hombre es més denso
que Hijo de Dips.

Dificilmente Hijo de Dios fue utilizado para Jesiis durante su

de la resurreccién, la teologfa postpascual le aplicar4 el titulo
de Hijo de Dios (cf. Rom 1,3-4). En todo caso, Jests se llama
a si mismo ¢/ Hijo (cf. Mc 13,32; 12,1-12; Mt 11,27 [Q]) y
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llama a Dios Abbd, Papd, expresando asi una filiacién tGnica
con Dios su Padre.

D. El Hijo del hombre

Hijo del hombre es el titulo méds complicado y discutido
por los criticos. La expresion Hijo del hombre puede significar
meramente hombre, yo, o simplemente, alguien. O bien, puede
estar en referencia al personaje escatolégico descrito en Daniel
75132 «Yo seguia contemplando en las visiones de la noche: Y he aqui
que en las nubes del cielo venia como un Hijo de hombre» . Al parecer,
Hijo de hombre no se constituyé como un verdadero titulo
en el judaismo anterior a Jests, lo que sugiere que el origen
del uso de esta denominacién en la tradicién cristiana hay que

—buscarloen Jests mismo, pues nio parece razonablé afirmar que

es creacién de la comunidad cristiana.

Es el titulo mds frecuente en labios de Jesus, en los evangelios
(82 veces). Bultmann afirmé que Jesus jamds utilizé este titulo
para si mismo, sino que lo reservé para un personaje escatolégico
diferente de s{ mismo, y que la Iglesia, posteriormente, lo
habria identificado con Jests, pero la ausencia de este persona je
en fuentes judias contempordneas hacen poco plausible esta
hipotesis. Ademds Jesis se presenta como precursor s6lo de
Dios.

El titulo estd siempre en labios de Jests y se encuentra en Mc,
Q, Mt, Ly Jn, por ello es razonable pensar que este titulo
efectivamente proviene de Jesds mismo, pues hay textos que
lo contienen y son criticamente seguros'*?. El uso tan frecuente

V. Jests, el fundamento de la fe

en Jos evangelios de un titulo de por si ambiguo no se explica
si Jesds mismo no lo hubiera usado.

jeSl,}’lS, al aplicarse este titulo, podria estar refiriéndose a s{ mismo
cori"'vx__o un simple hombre, o interpretando su persona a la Juz
de la‘tevelacién definitiva de Daniel 7,13. Tal vez esta misma
ambigiiedad era funcional al programa de revelacién progresiva
del propio Jests y al cardcter paradéjico de su propia identidad
humilde y gloriosa a la vez. Ademds, el titulo remite tanto a
la gloria (Daniel 7,13) como al sufrimienco (Daniel 7,23), que
estd presente en algunas predicciones evangélicas (cf. Lc 9,44;
Mc 14,4; 14,21).

E. La Sabiduria de Dios'*?

Una vez que la fe de Israel alcanz6 el monoteismo estricto, se
destaca la trascendencia divina y se produce unaespiritualizacién
del concepto de Dios. Asi, Dios gana en trascendencia, pero
pierde en presencia y eficacia en el mundo. Pero, ¢c6mo puede
el Dios tnico y trascendente seguir presente y actuante en el
mundo? El Dios tnico, que estd por encima de todo, necesita
una cierta mediacidn para poder actuar en la historia. Una de
estas medzaciones es la Sabidurfa, que adquiere rasgos personales
en la reflexién de Israel.

Dios es la plenitud y la fuente de la Sabidurfa. Ella ha sido
generada por Dios (Proverbios 8,24), proviene de Dios (Sabiduria
7,26), y en cierto sentido, se identifica con Dios (Eclesidstico
4,14). Cada vez los textos son mis explicitos respecto del caricter
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152 Asi, Mc 13,26; Mc 14,62; Lc 17,24.26 (Q); Mc 10,23; Mc 25,31: Le
17,22.30; Lc 18,8; Lc 21,36; Jn 1,51.

153 Cf. L.W. Hurtado, One God, one Lord, pp. 42-44; P.-E. Bonnard, De la Sagesse
personifiée dans I'Ancien Testament i la Sagesse en personne dans le Nowvean, en:
M. Gilbert, La Sagesse de I'Ancien Testament, Gembloux 1979, pp. 117-
149; M. Hengel, Jesus as Messianic Teacher of Wisdom and the Beginnings of
Christology, pp. 73-117.
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personal de la Sabiduria y de su participacién en la obra de la
creacion. En esta tradicién'™, los textos mds significativos los
encontramos en Proverbios 1,20-33; 3,13-19; 8,1-31:

Yahvé me engendrd, primicia de su camino, antes que sus obras mds
antiguas. Desde la eternidad fui fundada, desde el principio, antes
que la tierra. Cuando no existian los abismos fui engendyada,
cuando no habia fuentes cargadas de agua. Antes que los montes
[fuesen asentados, antes que las colinas, fui engendrada [...]. cuando
asentd los cimientos de la tierra, yo estaba allf, como arquitecto, y era
Yo todos los dias su delicia, jugando en su presencia en todo tiempo,
Jugando por el orbe de su tierra; y mis delicias estdn con los hijos de
los hombres (Proverbios 8,22-25.29-31).

En el libro de la Sabiduria 6,12-11,1, la Sabidurfa aparece

——como artffice de todo (1,21); asociada-alas-obras-de Dies; cuya— | :f-'——rmportamt‘mi desarrollo de Ia cristologfa primitiva y, por

influencia alcanza todo el mundo (8,1-4); en 9,1 -2, serelaciona
Palabra y Sabiduria a la obra de la creacién: «Dios de los Padyes,
Sertor de la misericordia, que hiciste el universo con tu Palabra, y
con tu Sabiduria formaste al hombre»; la Sabiduria es presentada
como un hdlito del poder de Dios, un reflejo de la luz eterna, un espejo
sin mancha de la actividad de Dios, una imagen de su bondad» (cf.
7,25-26). Se afirma que la Sabidurfa se sienta junto al trono
de Dios (9,4). Finalmente en Eclesidstico 24 y Baruc 3,9-4,4
se identifica la Sabiduria con la Ley de Moisés. La asociacién
de la Sabiduria con la Torah muestra que Israel no percibe el
desarrollo de la Sabidurfa personificada como un debilitamiento
del monoteismo tradicional. La Sabiduria est4 subordinada a
Dios, pero en un rango incomparable al resto de los siervos
de Dios. Esta reflexién judia acerca de la Sabiduria tendrd un

V. Jests, el fundamenco de Ia fe

Jesiis fue visto por sus contempordneos como un Maestro de
salbidurfa ¥> €n cuanto tal, representante de la Sabidurfa divina.
Ut? interesante texto que debié estar presente en la fuente de los
dichos, es decir, el documento Q delata la temprana asociacign
de Jesids con la Sabidurfa:
Por eso, dijo la Sabiduria de Dios: Les enviaré profetas y apéstoles..,
(Lc 11,49).

Por eso, he aqui que yo envio a vosotyos profetas, sabios y escribas...

(Mt 23,34).
Si bien, es muy problemdtico afirmar que Jesiis, durante su
ministerio terreno, haya sido asociado explicitamente a la
Sabidurfa divina, la reflexién judfa sobre la Sabiduria preexistente,
servidora de Dios en la creacién del mundo, jugé un papel muy

ello, vale la pena tener en cuenta esta reflexién de Israel.

importante papel en el desarrollo de 1a teologia cristiana.

154 Cf. Job 15,7-8 y 28,12-28; Salmo 104,24; Jeremias 10,12; 51,15; Isafas
40,13-28 (anceriores al siglo V a.C.).
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3. LA CRISTOLOGIA DE _JESUS"

Nuestro itinerario de estudio continGa por /a cristologia de Jesiis.
Es la mds antigua, puesto que se basa en los hechos y palabras
que pueden atribuirse a Jestds prepascual y, por lo tanto, es una
cristologia anterior a la primera predicacion de la Iglesia. Esta
cristologia de Jesis no se identifica con la cristologia implicita en
los relatos evangélicos, que puede atribuirse a los evangelistas,
sino que consiste en la cristologia implicita en las acciones y
palabras propias del Jesus prepascual.

El Nuevo Testamento nos transmite la fe cristoldgica postpascual,
pero contiene datos histéricos acerca del Jesus prepascual que
permiten reconstruir, al menos parcialmente, la «gpiniin» que
Jests tenia acerca de si mismo, de su relacién con Dios y de su
mision. Se trata de preguntarle a Jesas: «; Quién eres t#?» (Jn
8,25), 0 «;Qué dices de ti mismo?» (Jn 1,22).

Se trata de «un intento para saber como concibid Jesds su velacion
con Dios y su puesto en el plan divino, mediante una revision de
algunas de sus palabras y obras»"°. Se pretende describir los
fundamentos que sustentan la actividad del Jests terreno. Esta
cristologia se expresa no sélo con las palabras, sino también
con las acciones de Jesus, y para acceder a las palabras y obras
del Jesus terreno, éstas deberdn ser evaluadas criticamente con
los criterios estudiados.

Ya en la existencia terrena de Jesis de Nazaret, estd presente la

realidad que sélo después de la Pascua se ird comprendiendo y
explicitando: «Nadie puede ser algo para los otros, si primero no es

155 Cf. B. Witherington, The Christology of Jesus, Minneapolis 1990; R. Penna,
I ritratti originali di Gesa il Cristo, vol. 1, pp. 33-171.

156 R.E. Brown, Introduccion a la cristologia del Nuevo Testamento, Salamanca
2001, p. 31.
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algo en simismo»"" . "Tanto las palabras de Jestis como sus acciones
son manifestaciones verbales y factuales de su propia identidad.
Pedagbgicamente, es impensable un camino de revelacién
que no parta de una revelacién implicita que esté llamada a
explicitarse gradualmente, por la fuerza de los hechos.

¢Cémo reconstruir la pretensién prepascual de Jests a partir
de documentos postpascuales? Para alcanzar la pretension del
Jests prepascual, metodolégicamente debemos atender sélo a
aquellos elementos que no son sospechosos a la critica histérica.
Nuevamente, hay que insistir que sospechoso no es sinénimo de
falso. Buscamos llegar hasta la pretensién del Jesds prepascual
y, por tanto, debemos dejar de lado —por ahora— aquello que
podemos considerar como amplificacién, desarrollo o proyeccion
de la fe posterior a la Pascua en el Jesis prepascual—Ahora
bien, dejar de lado por el momento, no significa desechar,
puesto que posteriormente debemos preguntarnos ¢por qué se
produjo este tipo de desarrollo? Los datos que para el presente
proposito dejamos de lado, son relevantes para otro estudio
de la cristologia, puesto que ellos nos informan acerca de la
fe postpascual de los discipulos, que tiene su fundamento en
Jests mismo.

Revisaremos, entonces, varias acciones y palabras que, con
razonable seguridad, provienen histéricamente de Jesas, para
buscar /a cristologia de Jesiis o pretension de Jesiis, es decir, cémo
Jests concibié su propia identidad. En cada caso dedicaremos
algunas lineas para justificar su historicidad.
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157 R. Penna, [ ritratti originali di Gesa il Cristo, vol. 1, p. 8.
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A. La pretensién de Jesus frente a los pecadores

La cercania de Jesis con los pecadores es un dato histéricamente
seguro, asi lo confirman las criticas ante el ministerio de Jess
que transmiten los evangelios: «Es un comilin y bebedor, amigo de
publicanos y pecadores» (Lc 7,34); «;por qué come con publicanos y
pecadores? » (Mc 2,16) y «ha ido a hospedarse a la casa de un hombre
pecador» (Lc 19,7). En la sanacién del paralitico y en la escena
de la pecadora que entra a la casa de Simén, Jestis perdona los
pecados (Mc 2, 1-12 y Lc 7,36-50). En ambos casos la reaccién
de los oyentes es negativa (; Ha blasfemado?), 1o que muestra la
solidez histérica de la escena'®.

Viendo Jestis la fe de ellos, dice al paralitico: ‘Hifo, tus pecados te son
perdonados’. Estaban alli sentados algunos escribas que pensaban en
susvorazones: 7 Por qué &re habla asi? Esta blasfemando. ; Qutén
puede perdonar pecados, sino Dios 56lo?” (Mc 2,5-7).

Uesiis dijo a Simin:] ‘A quien poco se le perdona, poco amor muestra’.
Y le dijo a ella: ‘Tus pecados quedan perdonados’. Los comensales
empezaron a decirse para si: ‘;Quién es éste que hasta pevdona los
pecados?’. Pero &l dijo a la mujer: “Tu fe te ha salvado. Vete en paz’
(Lc 7,47-50).

En ambos relatos, Jesis se presenta como quien se concibe a si
mismo como alguien con autoridad para perdonar pecados, lo
que es una prerrogativa exclusiva de Dios. Esto sin duda nos
ilustra la autoconciencia de Jestis.

Por pecadores hay que comprender no s6lo los moralmente impuros,

sino también los ritualmente impuros, es decir, aquellos que por su
oficio, situacién social, etc., estaban excluidos de la comunién

—comelculto y con el pueblo de 1a Alianza. Pero el perdén no

158 No es razonable que la Iglesia haya inventado estas acusaciones tan fuertes,
en especial la de la blasfemia. Al contrario, la comunidad tenderia mis
bien a suavizar las acusaciones.
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sé!o acontece por medio de las palabras de Jests, ademds su
actividad, particularmente la comunién de mesa con «publicanos
¥ A:ema’ore:» (Mc2,13-17; Mt 11,19), cuya historicidad es segura,
es un signo profético del perdén ofrecido gratuitamente por Fl.
«A los ojos de los judios rigoristas, la convivialidad de _Jesiis con los
ritual o moralmente tmpuros le comunicaba impureza, Por descontado,
Jestis veia el asunto desde una perspectiva opuesta: él comunicaba
salvaciin a los marginados veligiosos»'>.

Tanto el perdén de los pecados como la comunién de mesa
con los pecadores muestran que Jests se concibe a si mismo
como el profeta definitivo, con autoridad, el que actia en
lugar de Dios, y convoca y sirve el banquete escatoldgico al
que estdn invitados «/os que no pueden pagar» (Isafas 55,1, cf.

~ 25,6)- Algo semejante ocurre indirectamente en las pardbolas
de la misericordia (cf. Lc 15), en ellas, Jests justifica su propia
cercania con los pecadores sobre la base de la actitud de Dios
mismo frente a ellos.

Este modo de actuar, manifiesta la cristologifa propia de Jests:
«El perdin de los pecados acontecia a menudp (quizd siempre) sin
expresa confesion y absolucion. El que Jesiis actuara como s; estuviera
haciendo las veces de Dios era implicitamente un acto cristolégico.
El acto se hace explicito con la pregunta de los adversarios: ‘;Quién
puede perdonar pecados, sino Dios s6l0?’» 6.

B. La pretensién de Jesus que corrige la Ley

La actitud de Jesis frente a la Ley no es homogénea: a-veces fa——————

cumple, a veces no la observa, a veces la vuelve mds exigente.

159 J.P. Meicr, Un judfo marginal, vol. /1, p. 369.
160 E. Schweitzer, Jesits, pardbola de Duos, pp. 71-72.
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Esta actitud, que estd fuera de la sospecha de los criticos,
muestra que Jesis se concibe a si mismo como alguien que
tiene autoridad por sobre la Ley. En su modo de hablar, no
introduce sus afirmaciones como un maestro: «As7 estd escrito, y
esto significa... », ni siquiera como un profeta: «Esto diceel Seitor... »,
sino como quien tiene autoridad sobre lo que estd escrito en la
Ley: «Pero yo os digo...»'®". En el sermén de la montafia, Jesis
pronuncia estos ordculos en primera persona proponiendo su
propia palabra como superior a la Ley:

Mzt 5,°" Habéis oido que se dijo a los antepasados: No matards; y
aquel que matesevd reo ante el tribunal. * Pero yo os digo: todo aquel
que se encolerice contra su hermano, sevd reo ante el tribunal; pero el
que llame a su hermano ‘imbécil’, serd veo ante el Sanedrin; y el que
le llame ‘renegado’, serd veo de la gehenna de fuego [...]. *" Habéis

ofdo que se dijo: No cometerds adulterio. * Pero yo o5 digo: todo el i | B

que mira a una mujer desedndola, ya cometid adulterio con ella en su
corazén [...]. # Habéis oido también que se dijo a los antepasados:
No perjurards, sino que cumplivds al Sefior tus juramentos. 3 Pero
yo digo: no juréis en modo alguno [...]. * Habéis oido que se dijo:
Ojo por ojo y diente por diente. *° Pero yo os digo: no resistdis al mal;
antes bien, al que te abofetee en la mejilla devecha ofrécele también
la otra: *° al que quiera pleitear contigo para quitarte la tinica
dale también el manto [...]. © Habéis ofdo que se dijo: Amards a tu
préjimo y odiards a tu enemigo. “* Pero yo os digo: amad a vuestros
enemigos y rogad por los que os persigan, * para que sedis bijos de
vuestro Padre celestial, que hace salir su sol sobre malos y buenos, y
Uover sobre justos e infustos (Mt 5,21-43).

Comparar con Exodo 20,13; Exodo 20,14; Exodo 20,7; Ntmeros
30,3; Deuteronomio 23,22; Exodo 21,24; Levitico 19,18.
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Parallos contempordneos de Jests, la Ley era la expresién maxima
de la revelacién divina, y vemos que Jestis se sitda por sobre
la Ley. En ocasiones corrige la Ley, en otras es mds radical que
la Ley y a veces va contra lo que establece la Ley (alimentos,
sdbado, impuesto, deberes con los padres y preceptos de pureza
ritual)'?. Esca compleja actitud deja claro una cosa que expresa
su pretensién: Jesas se considera a si mismo como alguien que
tiene una «/ibertad soberana» por sobre la Ley.

"C. La pretension de Jesus frente al Templo

Es histéricamente seguro que Jesas entr6 en conflicto con el
Templo: «Estd fueva de duda que se produjo realmente»'®. El hecho
es claro, pero no es evidente su significado: ;Qué pretendia
Jestis cuando dio vuelra las mesas de los cambistas? ;Se oponia
al Templo, al culto sacrificial, al comercio o a los abusos que
se verificaban en torno a é1? ;Se puede concebir el culto del
Templo sin venta de animales y cambistas? ;Qué intencién hay
detrds del gesto realizado por Jests en el Templo?

Para los israelitas, el Templo tnico significaba la unidad de

Dios y la unidad del pueblo: era la morada de Dios y el lugar

donde se realizaba la remisién de los pecados por medio del

culto sacrificial.

162 Cf. R. Fabris, Jesis de Nazaret, Historia e interpretacion, Salamanca 1985,
pp. 118-123. Las miiltiples acusaciones contra Jesds de ir contra la Ley

confirman la historicidad de estas actitudes descritas por los evangelios
sindpticos.

163 E.P. Sanders, Jesds y el judafsmo, p. 100 (cf. todo el capitulo, Jesis y el
Templo, pp. 99-123). Los cuatro evangelios presentan a Jesis prediciendo
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161 E. Schweitzer, Jesis, pardbola de Dios, p. 64. E.P. Sanders insiste en que las
ensefianzas de Jests no contradicen la Ley sino que manifiestan mds bien
una «libertad soberana» sobre ella, cf. Jesis y el judafimo, pp. 384-386.

la'destruccion del Templo, realizando su «purificacion» y siendo acusado
de haber pronunciado la amenaza de destruir y reconstruir el Templo,
palabras que se repiten en el juicio contra Esteban (Hech 7). Estos datos
muestran con claridad que el conflicto en torno al Templo ciertamente es
de cardcter histérico.
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E.P. Sanders, uno de los grandes estudiosos del judaismo y
cristianismo antiguos, ha insistido en que el gesto realizado
por Jests en el Templo no se reduce a una oposicién al caricter
material de los sacrificios o a los abusos de los sacerdotes o del
comercio, tampoco es sélo un signo de indignacién ante la
exclusién de los gentiles, y mucho menos es un intento fallido
de iniciar una revuelta'®. La accién de Jesds en el Templo
es un gesto simbdélico (en la linea de las acciones simbélicas
realizadas por los profetas). Este gesto de Jests simboliza la
destruccién del Templo, que a su vez apunta a su restauracion.
Asi concuerda la accién de Jesis con sus palabras: la amenaza

de destruir y la promesa de reedificar'®.

Tanto en algunos textos proféticos como en otros textos judios

—————se anuncia una-renovacién-del-Templo,-operada-al-final-de-los

tiempos por Dios mismo. En un texto de Qumran se lee:

Santificaré mi Templo con mi glovia, porque havé habitar en él mi
glovia hasta el dia de la bendicitn, cuando yo mismo cree mi Templo,
estableciéndolo pava mi por siempre',

Esta esperanza no coincide con el simple deseo de un Templo
construido con mayor esplendor, es una esperanza que mira a
una renovacién radical del culto, cuyo autor serd Dios mismo.
Jesis, cuando amenaza destruir el Templo y promete reedificarlo,
asume una funcién que es propia de Dios y expresa que han
llegado los Gltimos tiempos, es decir, la destruccién del orden
antiguo y el inicio del definitivo. Puesto que «en Israel, por lo
general, no se esperaba que un hombre, por vey o profeta que fuera, se
arrogara tal provvogativa», este gesto «indirectamente comportaba
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la equiparaciin de Jesils con Dios»'"". Resulta claro que Jests, «/p

qug habria querido decir es que actuaba como agente de Dios en el
_ 3 : : : s

confexto del éschaton»'®, es decir, el diempo definitivo.

El 'g‘.esto del Templo, entonces, es otra ventana por la que
podemos observar que Jesiis se concebfa a si mismo como el
que, de modo definitivo e incomparable a los demds enviados,
actda en nombre de Dios. En cierto sentido, Jesds toma el lugar
de Dios, y esta pretensién fue lo més ofensivo a los ojos de sus
contemporaneos.

D. La pretension de Jestis que llama al seguimiento'®

El modo en que Jesis invita a dejarlo todo y seguirlo a él
mismo, y no a la Ley o a Dios, como hacian otros Maestros,
manifiesta de modo particular su propia identidad. Un texto
de San Marcos, reproducido en Mt y Lc, y dos textos de Q,
reconstruidos sobre la base de la comparacién de Mt y Le nos
ilustran esta situacién:

a. Ganar o perder la vida
Mt Mc Lc

16,  Porque quien
quiera salvar su vida,
la perderd, pero quien
pierda su vida por mi,
la encontrara.

Cf. Mt 10,

8,” Porque quien
quiera salvar su vida,
la perderd; pero quien
pierda su vida por mi
y por el Evangelio, la
salvard.

9, # Porque quien
quiera salvar su
vida, la perderi;
pero quien pierda su
vida por mi, ése la

salvara.
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164 Cf. E.P. Sanders, Jesiis y el judafsmo, pp. 101-116,
165 Cf. Mc 13,1-2; 14,57-58; 15,29; Mt 26,60-61; 27 40; Jn 2,18-22; Hech 6,14.
166 11QT 29,8-10.

168 E.P. Sanders, Jessis y el judaismo, p. 121.

169 Cf. M. Hengel, Seguimiento y carisma. La radicalidad de la lamada de Jesiis.
Santander 1981; R. Penna, I ritrarti originali di Gesi el Cristo, vol, 1, Pp-
45-57; B. Witherington, The Christology of Jesus, pp. 118-143.
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De acuerdo con este primer texto, ;qué idea tiene Jests acerca de
sf mismo? ;Quién prerende ser? ;Qué significado le atribuye a
su propia vida? ;Qué relacién establece Jesis entre la aceptacion
o rechazo a su llamada y la salvacién del hombre?

En este texto, proveniente del evangelio mds antiguo, Jests
afirma que la decision de seguirlo o rechazarlo a €l mismo,
tiene consecuencias escatoldgicas, es decir, definitivas. La
centralidad de Jesis en la historia de la salvacién aparece de
modo casi chocante: ganar o perder la vida depende de aceptar
o rechazar a Jests. En cierto sentido, el juicio final se juega
ante Jesus. Esta idea aparece en Otro texto que seguramente
proviene de los labios de Jests: «He venido a arrojar [uego sobre
la tierra y jcudnto desearia que ya estuviera ardiendo!» (Lc 12,49,

cf. Mt 10,32-40). Asi, Jesis ejerce funciones que son propias

de Dios. En estos textos, «tenemos un ordculo de juicio profético:
Jestls ha venido a traer ¢l juicio decisivo de Dios sobre la tierva [...]
abora es la hora de la decision y el modo cémo uno decide acerca de la
obra y de la persona de Jesiis y su proclamacion acerca del dominio de
Dios afectard nuestras relaciones personales y nuestra situaciin final
ante Dios»"'°. El juicio, entonces, se realiza ante Jesus.

b. El que no odia a su padre y a su madre
Mt Lc

14,% Si alguno viene donde mi y
no odia a su padre, a su madre, a su
digno de mi; el que ama a su mujer, sus hijos, a sus hermanos,
hijo o a su hija mds que a mi, no a sus hermanas y hasta su vida, no
es digno de mi. ** El que no toma  puede ser discipulo mio. " El que
no lleve su cruz y venga en pos de

10, El que ama a su padre o a
su madre mis que a mi, no es

su cruz y me sigue detrds no es
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A partir de la comparacién de Mt y Lc y de complejas técnicas
filol6gicas se deduce cémo debié ser el texto del documento
Q,lque sirvié como fuente a ambos evangelios:
‘ El gue no odia a su padre y a su madye no puede ser discipulo mio, y el
\que no odia a su hijo y a su hija no puede ser discipulo mio. |...] EI que
1o toma su cvuz y viene detyds de mi, no puede ser discipulo mio.
Indudablemente, nos encontramos con palabras propias del Jestis
terreno: por la rudeza y radicalidad del lenguaje no es posible
pensar que estas palabras tengan su origen en la tradicién eclesial
y hayan sido puestas en labios de Jesis por la comunidad (son
demasiado incomodas y disfuncionales). Ademds, este texto, que
pertenece a (, contiene dichos de Jests que provienen de los
estratos mds antiguos de la tradicién evangélica.

—Qué se puede decir de la identidad de Jests.a partic del modo

como llama a sus discipulos? ;Qué podemos deducir del caricter
absoluto de su llamada? Estas palabras no pretenden ofender
las relaciones familiares, mds bien muestran que Jesis se sittia
a si mismo por sobre los vinculos mds sagrados: los vinculos
familiares.

Jests manifiesta que la obediencia a su llamada est por sobre
los lazos humana y religiosamente mds altos, los de la propia
familia. Nuevamente, se destaca la conciencia que Jesis tiene
de su propia misién e identidad.

189

digno de m!. mi, no puede ser discipulo mio.

170 B. Witherington, The Christology of Jesus, p. 122.
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c. Que los muertos entierven a sus muertos"’

Mt Lc

8,'" Y un escriba se acercé y 9,”” Mientras iban caminando,

le dijo: Maestro, uno le dijo:

te seguiré adondequiera que vayas.  Te seguiré adondequiera que vayas.
Y Jesis le dijo: Y Jesus le dijo:

Las zorras tienen guaridas, Las zorras tienen guaridas,

y las aves del cielo nidos; y las aves del cielo nidos;

pero el Hijo del hombre pero el Hijo del hombre

no tiene donde reclinar la cabeza. no tiene donde reclinar la cabeza.
' Otro de los discipulos le dijo: % A otro le dijo:

Sefior, Sigueme. Y €l dijo:

Déjame que vaya primero

a enterrar a mi padre.

Y le dijo:

déjame primero ir

y enterrar a mi padre,
Y Jesds le dijo:
Sigueme,

y deja a los muertos enterrar y deja a los muertos enterrar

a sus propios muertos;

4 sus propios MUuertos.
ti ve a anunciar el reino de Dios.

Teniendo en cuenta las semejanzas de Mt y Lc, y las tendencias
de cada evangelista, se puede reconstruir hipotéticamente el
texto de Q, que sirvi6 de fuente a ambos evangelios:

Uno le dijo: Te seguiré adondequiera que vayas. Y Jesiis le dijo: Las
zorras tienen guaridas, y las aves del cielo nidos; pero el Hijo del
hombre no tiene donde reclinar la cabeza. Otro le dijo: Sefior, déjame
que vaya primero a enterrar a mi padre. Y le dijo: Sigueme, y deja
@ los muertos enterrar a sus propios muertos.

El texto no destaca tanto la eficacia de los llamados de Jestis,
como hace Mc, sino la cruda incondicionalidad y radicalidad del
seguimiento exigido por Jests. Este radicalismo y la centralidad
de la persona de Jesus son totalmente nuevos en comparacién con

las vocaciones proféticas. La radicalidad estd manifestada por la
inseguridad total que se ofrece a los seguidores, por la ausencia

171 Cf. M. Hengel, Seguimiento y carisma, pp. 13-30; 99-105 y 126-129.
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de lugar para reclinar la cabeza y la primacfa del seguimiento
de Jesus sobre los vinculos humanos mas nobles.

La "fras? deja que los muertos entierren a sus muertos no puede
protqsrmr del‘ judaismo, pues es propio de la ley, la moral y
la fibra cordial de la religiosidad judia la preocupacién por
enterrar a los padres, por ello, Mt 8,22 es el texto en que Jesis
se opone de modo més drdstico a la Ley'. Tampoco puede
provenir de la comunidad primitiva, pues la afirmacién es
cfc/e\ria/mente incomoda. Es impensable que un redactor cristiano
nvente estas palabras y las ponga en boca de Jesis, pues son
demasiado disfuncionales a la misién. Luego, estas palabras
deben provenir de Jesis mismo. Entonces, ;qué autoconciencia
expresa Jesus en estas palabras? ¢Qué convicciones justifican un
Hamado tan crudamente incondicional y radical? ;Qué debig
haber pensado Jesiis acerca de si mismo para decir: «Sigueme

Y deja que los muertos entierren 4 sus muertos»? ,

La relacién entre maestro y discipulo, el llamado a la guerra o
la vocacién profética no son capaces de fundamentar la cruda
incondicionalidad y radicalidad del seguimiento exigido por
Jesis, tal como lo expresa Mt 8,22.

La frase debe entenderse metaféricamente: los muertos que
ex?tierran muertos son aquellos que, por no seguir a Jesus,
pierden su vida, es decir, son muertos, Esta sentencia estd en
continuidad con otras frases en que Jests afirma «quien pierda
su vida por mi, &e la salvari» (Lc 9,24). De alguna manera se
afirma que el juicio se est4 realizando ante Jess.

172 El librq de Tobias es testigo de la importancia que el judaismo otorga
alla oblcllg'iiclég de enterrar a los muertos. Esta obligacién se extrema en
€l caso del padre que incluso dispensa de las obljgaci igiosas m4d
iyl pe 1gaciones religiosas mis
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_Las actividades y palabras de Jesiis son expresion de su

auroconciencia. Luego, el radicalismo del llamadoal seguimiento,
frente al cual se juega la vida, expresa la conciencia de Jesus de
ser el «Mesias definitivo» y lo sostiene para actuar en lugar de
Dios. El cardcter absoluto de la llamada muestra que Jesus tiene
conciencia de que lasuerte final del hombre se juega en laactitud
frente a él mismo. Jests, de modo absoluto e incondicional,
llama al seguimiento de si, y no de Dios, como los profetas
del Antiguo Testamento. La perfeccién ya no se centra en los
preceptos de la Ley, sino en el seguimiento de Jesus.

Estas palabras son pronunciadas con potestad mesidnica: Jesuas
se considera a si mismo como el revelador dltimo y definitivo
de Dios, como aquel por medio del cual el Dios Gnico ofrece
la Gnica salvacién a todos. '

E. La pretensién de Jesus ante el Espiritu'”

Los exorcismos. Las expulsiones de malos espiritus se cuentan
entre las actividades histéricamente indiscutidas de Jesus. Incluso
D.F. Strauss, el mis severo critico de los milagros, mantuvo
la historicidad de los exorcismos. La relacion de Jesis con el
Espiritu se revela en parte en sus expulsiones de demonios.

[ 1,"% Expulsi un demonio mudo, y una vez expulsado el demonio, el
mudo habld, y la gente se queds admirada. > Algunos decian: ‘Con
¢l poder de Belcebit, principe de los demonios, expulsa los demonios’. '’
Sabiendo lo que pensaban, les dijo: “Todo reino dividido internamente
queda devastado, y toda casa dividida internamente no podrd subsistr.

8Y 5i Satands estd dividido internamente, ; como podrd subsistir su

reino? 0 Y si yo expulso los demonios con el poder de Belcebid, vuestros

173 J.D.G. Dunn, Jeds y el Espiritu. Un estudio de la experiencia religiosa y
carismdtica de Jesis y de los primevos cristianos, tal como aparece en el Nuevo
Testamento, Salamanca 1981, pp. 81-121.
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hijos ; con qué poaer los expulsan? Por eso, ellos serdn vuestros jueces.
" 29 Pero si yo expulso los demonios con el dedo de Dios, entonces, es
que el veino de Dios ba llegado a vosotros’ (Le 11,14-15.17-20/M¢
9,32-34; 12,25-28 [Q]).

3, *? Los escribas que habian bajado de Jerusalén decian: ‘Estd poseido
por Beelzebul' y ‘Por el principe de los demonics expulsa los demonios’.
3 El, Hamdndoles junto a s, les decta en pardbolas: ‘;Como puede
Satands expulsar a Satands? ** St un reino estd dividido contra si
mismo, ese veino no puede subsistiv. ©° St una casa estd dividida contra
s{ misma, esa casa no podrd subsistiv. *° Y si Satands se ha alzado
contra sf mismo y estd dividido, no puede subsistir, pues ha llegado
su fin. ** Pero nadie puede entrar en la casa del fuerte y saquear su
ajuar, si no ata primero al fuerte; entonces, podrd saquear su casa.
* Yo o5 aseguro que se perdonard todo a los hijos de los hombres, los
pecados y las blasfemias, por muchas que &tas sean. *° Pero el que
blasfeme contra el Espivitu Santo, no tendrd perdén nunca, antes
bien, serd rev de pecado eterno’. ° Es que decian: ‘Estd posefdo por
un espivitu inmundo’ (Mc 3,22-30).

La escandalosa y eclesialmente incdmoda acusacion: «Estd poseido
por un espivitu inmundo» (Mc 3,22.30) certifica la historicidad
del texto y, por tanto, la historicidad de los exorcismos:
incluso sus adversarios contemporineos estaban convencidos
de que Jesis verdaderamente expulsaba demonios, por ello
recurrian a la acusacién de actuar en nombre del principe de
los demonios (acusacién que la comunidad primitiva jamas
hubiera inventado).

Jestis tenia conciencia de expulsar demonios por el poder de
Dios. La fuente de la autoridad de Jess radica en su «conciencia

de que el Espivitu de Dios estaba pronto a actuar a través de él»""",
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Por otra parte, para Jesis, sus propios exorcismos demuestran
que ha llegado la plenitud de los tiempos y que, por tanto,

174 ].D.G. Dunn, Jesis y el Espiritu, p. 91.
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Dios se hace presente en él de un modo totalmente nuevo y
definitivo.

La blasfemia aludida por Jesis consiste en atribuir a un espiritu
malo la accién del Espiritu de Dios que obra por medio de
Jestis. Asi, nuevamente, aparece la conciencia de Jesis de que
el Espiritu de Dios, prometido para los Gltimos tiempos, actia
en su propio ministerio. Por ello la blasfemia conrra el Espiritn
es tan grave, porque atribuye al demonio la accién de Dios, lo
que confirma la conciencia de Jesis de actuar en nombre de
Dios. « Rechazar su ministerio era rechazar a Dios, y asi se rechazaba
también el perdin»'".

Jesus, el Ungido de Isaias 61,1. La fiabilidad histérica del
contenido de este relato —no de su forma— se muestra en la

discontinuidad del discurso de Jests respectoa lo que se esperaba:
de acuerdo con el Antiguo Testamento y a la predicacién del
Bautista, se esperaba un Mesias que anunciara juicio y desquite,
pero Jests predica un Dios que es Padre antes que Juez'”. Asi,
Jestis consider6 que sus propias acciones marcaban la llegada
del tiempo definitivo, y se presenté como el Ungido de Isaias
61,1, pero con soberania para modificar el mensaje, omitiendo
la venganza profetizada por Isaias.

La presencia efectiva del reino definitivo (escatol6gico) se verifica
no sélo por los exorcismos o las curaciones y resurrecciones, sino

175 J.D.G. Dunn, Jesds y el Espivitu, p. 100.

176 Silaforma del relato de la predicacién de Jesis en la sinagoga de Nazaret es
una construccién lucana (Lc 4,18-19), es legitimo preguntarse qué motivé
a Lucas a desarrollar esa conscruccion. En las Bienaventuranzas, texto libre

—desespechas-eriticas;-aparececlaro-que Jests-expresa-laconviccidn-de-ser

el dnico ungido por el Espiritu de Dios (Isafas 61,1), enviado a proclamar
la buena noticia a los pobres. Asimismo se puede argumentar con otra
sentencia de Q, Lc 7,18-23 / Mt 11,2-6. Si Jests se considera a si mismo
como el Ungido de Isafas, se justifica entonces la construccién lucana de
Lc 4,18-19.
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por la predicacién de la Buena Noticiaa los pobres. Si se reconoce
un‘irejcendo en la lista de prodigios en Mt 11,5, entonces, Jesiis
afirma que la evangelizacién de los pobres es un signo incluso
mzis elocuente que la resurreccién de los muertos.

En é‘l_\ministerio de Jesus, desde el principio, se vinculan la
filiacién con la uncién del Espiritu. La autoridad de Jesis en
su ministerio tiene su fundamento en su conciencia de ser el
Hijo Ginico y de ser el Ungido por el Espiritu de Dios. Tomando
las conclusiones de J. Dunn, «Jes#s se considerd a si mismo como
Hijo de Dios y como Ungido por el Espivitu escatoligico, porque él
experimentd en su ministerio un poder para curar que él pudo entender
sélo como el poder de la plenitud de los tiempos, y una inspiracion para
proclamar un mensaje que &l pudo comprender sélo como el evangelio

—de-la-plenitud-de-los-tiempos»"

F. La pretension de Jests y su relacién con el Padre!'™

La autocomprension de Jesis se expresa en su relacién con Dios,
su Papd (Abbd). Es importante recordar que la paternidad de Dios
no es un concepto muy desarrollado en el Antiguo Testamento.
Dios se revela en unos pocos textos como Padre del pueblo o
del rey; menos frecuentemente como Padre del individuo (en
textos mds tardios), y en ambiente mas helenista, se destaca la
paternidad universal en estrecha dependencia con la teologia de
la creacién (cf. Isafas 1,2-3; Isaias 63,7-64,11; Oseas 11,1-4).
La paternidad expresa su bondad, providencia, proteccién de

177 J.D.G. Dunn, Jesis y el Espiritu, p. 121.
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178 La obra fundamental sobre este tema es la de J. Jeremias, E/ mensaje central
del Nuevo Testamento, Salamanca 1966. Posteriormente ha sido rebatida y
completada, pero la tesis central se mantiene. Cf. J. Schlosser, E/ Dios de
Jesiis. Estudio exegético, Salamanca 1995; J.D.G. Dunn, Christology in the
Making, pp. 22-33.
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Dios, y la filiacién significa sometimiento por parte del hombre
a su autoridad. La cercania de Dios se¢ completa con los rasgos
maternales que el Antiguo Testamento le atribuye a Dios (cf.
Deuteronomio 32,6.18; Oseas 11,1-9; Isafas 49,15; 66,13).

Pero, para adentrarse en la conciencia que el Jesis tefre’no tuvo
de su relacién con Dios, es significativo conocer qué términos
utilizé para referirse a Dios y para hablar con Dios. Fuaqdo
Jests se dirige a Dios, nunca lo llama <<in» (Theds), sino
Papd (Abbd, cf. Mc 14,30), un apelativo casi Fscandaloso para
la oracién, por ser demasiado familiar. Estudiamos tres textos
muy significativos. El primero proviene de Marcos:

Mas de aquel dia y hora, nadie sabe nada, ni los dngeles en el cielo,
ni el Hijo, sino sdlo el Padye (Mc 13,32).

La ignorancia confesada por el Hijo es sefial de la autmd
de esta frase. En ella, Jests se autodenomina «¢/ Hijo», en
absoluto y con articulo, y se sitia a si mismo por fobre los
angeles, lo que destaca el cardcter tnico de su relagon con el
Padre. «Pertencce a la autoconciencia de Jesiis haberse sabido, afirmado
y reconocido como ‘el Hijo'»'”. En este mismo sent.ldo se puede
citar la pardbola de los vifiadores homicidas, considerado parte
del mensaje histérico de Jesis:

... y también envid a muchos otvos, hiriendo a unos, matando a otros.
Todavia le quedaba un hijo querido; les envid a &te diltimo, diciendo:

‘Respetardn a mi hijo’ (Mc 12,5-0).

La paribola, sin duda, tiene una intencién cristologica: el duefio
de la vifia simboliza a Dios, y Jests compara su propia mlSlg;l
con la del Hijo amado de Dios (todos los demds son siervos) ™

afirma que su ministerio representa el climax dehnitivo del

179 Cf. O. Gonzilez de Cardedal, Fundamentos de eristologia, vol. 11, Madrid
2006, p. 102.

180 J.D.G. Dunn, Jesus Remembered, p. 722.

V. Jesis, el fundamento de la fe

plan’de Dios, y manifiesta que su propia filiacién respecto de
Dios posee un caracter #nico y definitivo. El tercer texto, el mds
significativo, procede de Q:

Todo me ha sido entregado por mi Pade, y nadie conoce al H ifo, sino
‘el Padye, y nadie conoce al Padye, sino el H 1jo, y aquel a quien el
Hijo se lo quiera revelar (Lc 10,22/Mz 11,27 [Q]).

Es tan densa esta revelacién que M. Hengel afirma que
encontramos aqui, en las propias palabras de Jesiis, las raices
de la cristologfa del evangelio de Juan'®. Tal como sefialan
algunos importantes comentaristas, la férmula «es sobre todo la
revelaciin de una relacion interpersonal toralmente inédita»'®%; «lo
que aqui se dice sobre la filiaciin propia de Jesis entrana algo rinico y
radicalmente diferente»'®. «Jesiis es revelador del Padye en Plenitud

—porque-le-conoce-con-exhaustividad—lo-mismogue el-Padre e conoce

a él. El conocimiento que Jesiis posee de Dios, como de su Padye, es
reciproco o equivalente con el que el Padre tiene de él y por ello perfecto
y exhaustivo»'™. «Sdlo Jesiis conoce al Padye con la intimidad que
lo antoriza a llamar a Dios Abb4. Esto implica la pretension de
que Jesiis es el mediador exclusivo del verdaders conocimiento de Dios
0 de la sabiduria de Dios»'®. «Este sentido de filiacion debié ser
crucial, incluso centyal, para la propia autocomprension de Jesiis y la

fuente de la inmediatez de la autoridad con la que proclamd el reino
de Dios» "85,

181 Cf. M. Hengel, Jesus as Messianic Teackher of Wisdom and the Beginnings of
Christology, pp. 88; O. Cullmann, Cristologia del Nuevo Testamento, p. 370,

182 F. Bovon, E/ Evangelio segiin San Lucas, vol. 11, Salamanca 1997, p. 100.

183 Cf. J. Fitzmyer, E/ Evangelio segiin San Lucas. Traducciin Y comentario, vol.
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—HEMadrid 1987, p 261,
184 O. Gonzilez de Cardedal, Fundamentos de cristologia, vol. 11, p. 102,
185 B. Wicherington, The Christology of Jesus, pp. 227-228.
186 J.D.G. Dunn, Jesus Remembered, p. 724.
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En estas palabras, entonces, Jests se presenta como el Hijo ﬁpico
que, por tener una relacién exclusiva con el Padre, es el Unico
por medio del cual se revela el Padre a todos los hombres'®’.
En sintesis, «Jesis se vio a si mismo como el mediador iinico de la
vevelacién final de Dios y, ast, como el Hijo sinico de Dios»'. De
este modo, se vincula la #nica y exclusiva filiacién divina de
Jestis con su funcién #nica y universal de mediacién entre Dios
y los hombres. Estas palabras vinculan a Jesds de Nazaret con

la Sabiduria que ofrece a los hombres entrar en la intimidad
de Dios'?.

G. La pretensién de Jests ante su muerte y vida'”

Las primeras comunidades cristianas otorgaron valor salvifico
a la muerte de Jests (cf. 1Cor 15,3; Rom 3,25; Jn 1,29). Pero,
;qué fundamento tiene esta afirmacién? ;Qué valor le otorgo
Jestis mismo, durante su vida terrena, a su propia muerte?
Nos encontramos frente a un tema central en que se juega
la continuidad entre el Jesis prepascual y el Cristo que fue
predicado por la comunidad postpascual.

a. ;Previd Jestis su muerte violenta?

El cardcter conflictivo del ministerio de Jests estd a la vista
desde el inicio de su actividad publica, pasando por diversos
conflictos y controversias, hasta llegar a su cumbre en su Gltima

187 Cf. U. Luz, El Evangelio segiin San Mateo, v. 11, Salamanca 2001, p. 288.
188 B. Witherington, The Christology of Jesus, p. 228.

———————89-EFJeb 282 Eelesidstico56- 8- Barue 3,15 -32; Proverbios 8,12; Sabiduria

7,25-27;8,3-8;9,4.9.11; B. Witherington, The Christology of Jesus, p. 227,
U. Luz, El Evangelio segiin San Mateo, vol. 11, p. 283; M. Hengel, Jesus as
Messianic Teacher of Wisdom and the Beginnings of Christology, pp. 87-89.

190 Cf. R. Penna, I ritratti originali de Gesit il Cristo, vol. 1, pp. 153-166; J.D.G.
Dunn, Jesus Remembered, pp. 796-824.
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subida a Jerusalén''. La muerte violenta de Juan el Bautista,
era;i)remonimria (cf. Mc 9,13/Mt 17,12). Jesis tenia conciencia
de ';‘la suerte final de los profetas (Mc 6,4; Lc 13,33; cf. Mc
8,34; Mc 8,38; Mc 10,38/Mt 20,22; Mc 12,8; Mc 2,20), y
asirﬁigmo debié6 conocer la tradicién del sufrimiento del justo/
sabio, presente en los Salmos, en especial en Salmo 22 y 69
(ampliamente utilizados en el antiguo relato de la pasién) y
en Sabiduria 3,1-10. Desde el punto de vista critico, hay un
texto de 0 muy seguro y relevante:

‘Jerusalén, Jerusalén, la que mata a los profetas y apedrea a los que
le son enviados! ; Cudntas veces he querido reuniv a tus hifos, como
una gallina resine a sus pollos bajo las alas, y no habéis querido!’

(Lc 13,34/Mt 23,37 [Q)).

El caricter confiable de 1a historicidad del texto se deduce del
hecho de que Jesus dice que Jerusalén «apedrea a los que le son
enviados», que no corresponde con la crucifixién. Si se tratara de
una elaboracién postpascual coincidiria mejor con la descripcién
evangélica de la pasién. Ademds, los sindpticos transmiten
los anuncios de la pasién que, si bien se puede reconocer la
mano de los redactores que adecuaron los anuncios a lo que
efectivamente ocurrid, hay que decir que ese mismo proceso
muestra que los redactores trabajaron sobre la base de material
proveniente de Jests'’*:

191 Mc 2,1-12: Controversia acerca del perdén de los pecados; 2,15-17: En
el convite con los publicanos; 2,18-22: La cuestién del ayuno; 2,23-28:
Conflicto por arrancar espigas; 3,1-6: Curacién ¢n sibado; 3,20-21: Jesds
considerado fuera de sf; 3,22-30: Por las expulsiones de demonios (cumbre
de las controversias); 6,1-6a: Rechazado por los de su patria; 7,1-13: El
valor de las tradiciones; 8,11-13: Le exigen una sefial del cielo; 8,31; 9,31;
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10,33: Anuncios de la pasién; 11,12-14.20-21: La higuera estéril; 12,1-12:
Los vifiadores homicidas.

192 Por otra parte, el lenguaje de Mc no coincide con el £erigma: se habla de rres
dias después y no del tercer dia. Mt y Lc percibieron el problema y adaptaron
el texto para hacerlo coincidir con lo que efectivamente sucedié.
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Mt 16,21 Mc 8,31 Lc 9,22

El debfa ir a El Iijo del hombre
Jerusalén y sufrir debia sufrir mucho
mucho de parte de y ser reprobado por
los ancianos, los ancianos, los

los sumos sacerdotes  sumos sacerdotes y los
y los escribas, y ser escribas,

matado y resucitar ser matado y resucitar
al tercer dia tres dias después

Todo esto apoya la tesis de que Jests efectivamente pronunci6 las
palabras que estdn en la base de esta tradicién y que, por tanto,
Jests, en su existencia terrena, previé su muerte violenta.

El Hijo del hombre
debe sufrir mucho, y
ser reprobado por los
ancianos, los sumos
sacerdotes y los escribas,
ser matado y resucitar
al tercer dia

b. ;Qué sentido le otorgo a su propia muerte?

Si Jests previé su muerte violenta, ;qué sentido le dio? Hay que

recordar que en el judaismo del siglo T'ya habia tradiciones que

otorgaban valor salvifico a la muerte del justo (cf. Isafas 53; 2
Macabeos 7,33-38). Esto hace plausible que Jesis comprendiera
su propia muerte en estos términos.

Si bien la redaccién actual de las palabras de la dltima cena
estd influenciada por la celebracién litirgica de la eucaristia,
las alusiones al Reino y al final de los tiempos hacen pensar
que provienen de Jestis mismo. Estas palabras insisten en el
cardcter salvifico de la muerte: Jests muere por todos... para el
perdin de los pecados... por nosotros (cf. Mc 14,24; Mt 26,28; Lc
22,20, el uso de la preposicién hyper, es significativo). Jesas
ve su muerte como parte del plan de Dios y no como un puro
accidente histérico (cf. el tema de la muerte violenta de los
profetas, la imagen del bautismo y de la copa ante la pregunta

Si no hay afirmaciones explicitas, ;podriamos buscar algunos
elementos implicitos en la vida de Jests acerca del significado

194 C
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salvifico de su muerte? Sabemos que en el ambiente judio del
siglo I estaba presente la idea de la muerte expiatoria‘*?, lo que
es lna pista. Pero mds alld de esto, debemos buscar el caricter
consciente del valor salvifico que Jestis otorgé a su propia muerte
en algunas de sus actitudes durante su ministerio publico.

Si Jess vivi6 para los demds, entonces, también muri6 para los
demds (se muere como se vive). Una vida en favor de los pecadores
tiene como desenlace una muerte en favor de los pecadores. Toda
una vida comprendida como servicio a los demds, implica
una muerte, también como servicio a los demds. Es lo que H.
Schiirmann ha llamado la pro-existencia de Jesis'™.

Toda la vida de Jesas estd marcada por esta orientacién hacia
afuera (extra se), en funcién de los demds, y en intima obediencia
al-Padre-Asf; aquel-que-vivié-por-nosotros (pro-nobis);, murié
también por nosotros (pro nobis). Se muestra otro aspecto de la
unidad entre la vida terrena de Jests y la predicacion cristoldgica
de la comunidad eclesial. A este respecto Mc 10,45, es el texto
fundamental*”’:

... porque el Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir

¥ a dar su vida como rescate por muchos (Mc 10,45).
Si Jests, con estas palabras, aludia al Hijo de hombre anunciado por
Daniel, entonces, estaba corrigiendo las esperanzas mesidnicas
de los discipulos, puesto que en Daniel 7,13-14 se dice que fodos
los pueblos servirdn al Hijo de hombre, mientras Jesus insiste que

193 Cf. Isafas 53; Zacarias 12,10; Daniel 3,39-40 Lxx, adewids liay algunos
textos extracanénicos: 4Q Testamento de Levi, fr. 9,1,2-6; 4 Macabeos
17,21,22; Testamento de Benjamin 3,8

en especial las pp. 267-301.

195 Algunosautores discuten su atribucidn al Jesis prepascual. Pero los semitismios
son evidentes; ademds, el cardcter genérico de estas palabras dista mucho
de ser un producto elaborado a posteriori por la comunidad.

201
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él, en cuanto Hijo del hombre, «no ha venido a ser servido, 5ino a
servir»'%. A la luz de este texto, se puede reafirmar el cardcter
primitivo de las palabras de la Cena: los gestos de Jesus en la
dltima cena no podian sino significar el don de si en favor de
los demds, en el momento del adids, antes de la muerte en la
cruz, enfatizada por el cardcter escatolégico de las palabras.

En todo caso, Jesis no podia sino atribuir a su propia muerte
una intencionalidad profunda, que implicaba un impacto mas
alld de si mismo, en favor de los hombres. Esta conclusién,
aun siendo modesta, es suficiente para legitimar los desarrollos
sucesivos que representan sélo la explicitacion del significado

de la muerte'”’.

c. o Previd Jestis su resurreccion?

V. Jesis, el fundamento de la fe

muerte, entonces, Jests mismo debié participar al menos de
una profunda confianza en la accién divina que reivindica al
Justo, aun mds alld de la muerte'”.

Por\otra parte, hay que reconocer una base histérica en los
anuncios que Jesds hace de su pasién y resurreccién (Mc 8,31-
33; 9,30-32; 10,32-34 y paralelos en Mt y Lc), matizando la
opinién de que estos anuncios tienen su origen en la comunidad
postpascual. Pues ellos carecen del desarrollo teolégico propio
de la época de la redaccién de los evangelios:

[Jesiis] les decta: 'El Hijo del hombre serd entregado en manos de los

hombres; le matardn y tres dias después de haber muerto vesucitard'
(Mc 9,31).

La ausencia de referencias a la exaltacién, al cumplimiento

203

La pregunta es sorprendente, pero es legitima, y su solucién
no es simple, pues para dar una respuesta completa habria que
tener en cuenta la compleja reflexién dogmdtica acerca de la
autoconciencia de Jests, que sélo se pudo plantear de modo
directo una vez que la teologia alcanz6 una cierta claridad acerca
de launidad de la naturaleza humana y divina en la Gnica persona
de Jesucristo (la wnidn hipostdtica). De todos modos, desde la
exégesis biblica es posible aportar algunos elementos'?.

Por obvio que parezca, hay que recordar que Jestis pertenecia
a un ambiente religioso que crefa en la resurreccién, si bien
como un acontecimiento reservado para el final de los tiempos
(cf. Mc 12,18-27). Si aceptamos, entonces, que Jesls previo
su muerte violenta, comprendida a la luz de la teologia del
Justo_sufriente, y_que €l mismo otorgé un significado a su

de las Escrituras y al cardcter salvifico de la muerte, apoya la
historicidad de las predicciones.

Ademds, las palabras de Jesus en la Cena: «Ys o5 aseguro que ya
no beberé del producto de la vid basta el dia en que lo beba nuevo en
el Reino de Dios» (Mc 14,25), manifiestan su confianza en que
volverd a beber del vino nuevo después de su muerte. De acuerdo
con ellas, segin Meier, «Jeszs cree firmemente que su causa, por ser
de Dios, acabard triunfando, como también triunfard él mismo, pese
a su fracaso personal y muerte, cuando Dios lo siente en el banquete
escatoligico a beber de nuevo el vino festivo. La profecia de Mc 14,25
es, pues, un grito final de esperanza»*".

Finalmente, la respuesta de Jests en el interrogatorio ante el
Sumo Sacerdote (Mc 14,62), que es de evidente sabor prepascual,

196 Cf. ).D.G. Dunn, Jesus Remembered, pp. 814-815.
197 Cf. R. Penna, I ritratti originali de Gesi il Cristo, vol. I, p. 166.
198 Cf. R. Penna, I ritratti oviginali di Gesi il Cristo, vol. I, pp. 173-180.

199 Cf. Isaias 26,19; 53,11; Daniel 12,1-3; Sabiduria 3,19; 5,1-5; 2 Macabeos
7,9.14; Salmo 34,20.

200 J.P. Meier, Un judio marginal, vol. II/1, p. 374. Una discusién sobre los
aspectos criticos de estas palabras, en: 1bid., pp. 368-376.
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presupone también la esperanza en el triunfo del Hijo del
Hombre sobre la muerrte.

«S1 Jesils previd sufrimiento y rechazo para s y para sus discipulos,
entonces, naturalmente, no lo vio como una pura catdstrofe, sino como
el acceso a la glovia del veino que viene. Y si él se llamd a si mismo
Hijo del hombre y vinculs ese titulo tanto con su humillacion en la
vierva como con la glovia que estd por venir, entonces, Jesis debid esperar
algo como su propia exaltacion a la gloria de Dios»*®*.

De este modo, Jess, sostenido por su conciencia filial y su
intimidad Gnica con Dios su Abbd y, por ello, confiado en la
accion eficaz del Padre, previé y esper6 un triunfo sobre la muerte,
si bien, a partir s6lo de los datos de la exégesis histérica, no se
puede determinar cémo pudo articularse esta conviccién en la

—conciencia de Jesds. Esa reflexién; como-se-dijo-mdsarriba; sers

abordada posteriormente por la teologia dogmatica?®.

201 E. Schweitzer, Lordship and Discipleship, London 1960, p. 36 (citado por
J.D.G. Dunn, Jesus Remembered, p- 821).

——202-Cf- K- Ratwer; Ponderationes dogmaticas sobre el saber de Cristo ¥ su consciencia

de s mismo, en Escricos de Teologia V, pp. 232-233; Ch. Schénborn, Diss
ha enviado a su Hijo. Cristologia, Valencia 2006, pp. 148-172; Comisi6n
Teologica Internacional, La conciencia que Jesiis tenia de si mismo ¥ de su misign
(1985), Dacumentos 1969-1996, Madrid 2000, pp- 377-391.
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4. EL MENSAJE DE JESUS:
| /PADRE, VENGA TU REINADO!

Muchos afirman que el mensaje central de Jests es la llegada
dcl reinado de Dios. Otros piensan que es la revelacién de la
patérnidad de Dios. De acuerdo con el modo de comprender
el reinado y la paternidad de Dios, ambas afirmaciones pueden
armonizarse.

Enapretada sintesis, es posible afirmar que la misma presencia
de Jests, con sus hechos y palabras, realiza y revela la impensable
cercania de Dios, que se revela como Padre (Abbd) y, por tanto,
se inaugura un nuevo modo de relacionarse con Dios y con los
demds: el Reino. Asi, el efecto de la paternidad de Dios es el
reinado de Dios. En este sentido, reinado y paternidad son dos
modos de anunciar la misma realidad. «La vivencia del Abbd es
claramente la fuente del cardcter peculiar del mensage y la praxis de
Jestis, las cuales, si prescindimos de esa vivencia religiosa, pierden su
autenticidad, su significado y su contenido»*".

El mensaje tiene un cardcter escatolégico, es decir, definitivo;
porque Jests no s6lo anuncia lo que vendrs en el futuro (como
los profetas), sino que, en su propia persona, por medio de sus
palabras y acciones, hace presente el Reinado y la paternidad
de Dios. No hay nada mds que esperar para el futuro, sino el
pleno desarrollo de lo que ya se ha manifestado en Jess.

La identificacién entre Jests y el reinado de Dios descansa sobre
el hecho de que Jestis no sélo proclama la llegada de este reinado,
sino que en €l, que es el Hijo, el reinado de Dios se verifica
plenamente: para Jesiis, Dios es efectivamente Abbé.es decir

Papd, y, por tanto, en Jests, Dios ya reina plenamente. Jesis es
a la vez Mensajero y Mensaje; es el que anuncia el reinado y es

203 E. Schillebeeckx, Jesits, La historia de un viviente, p. 242,
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el reinado en persona, segiin el término acufiado por Origenes
de Alejandria en el siglo III: Cristo es Autobasileia tof? Theoi,

es decir, «el Reino de Dios en persona»*"'.

Dado que la revelacion se realiza por gestos y palabras (Dei Verbum,
2), para presentar el mensaje de Jests, tomaremos algunas de
sus palabras mas significativas, como son el Padrenuestro, las
bienaventuranzas y las pardbolas; y algunos gestos centrales tales
como las curaciones milagrosas y los exorcismos. Naturalmente, en
esta presentacion, por principio, renunciamos a la exhaustividad.
De alguna manera, este recorrido serd el modo de explicar qué
significa la llegada del reinado de Dios anunciado por Jesus.

A. El Padrenuestro

El Padrenuestro debe tener origen en el Jests historico
llega por dos tradiciones evangélicas, la de Mateo y la de Lucas,
es decir, proviene del documento Q. Es claro que el uso littrgico
en las comunidades cristianas ha influido sobre el texto actual
de Lc y sobre todo de Mt. Por ello, los estudiosos han elaborado
reconstrucciones hipotéticas, que siguen de cerca el texto de
Lucas. Ofrecemos la reconstruccién de J.P. Meier:

Padre (Abbd), que tu nombre sea santificado; que venga tu reino.

Danos hoy nuestro pan de cada dia; y perdinanos nuestras deudas,

como nosotros perdonamos @ nuestros dendores;

y no nos leves a la prucba.

2()5’ y nos

204 Origenes, Comentario al Evangelio de San Mateo, XIV,7.

205 Hay motivos ﬁ‘l?)l(‘)gricquueindiczrrqnccl—ofigideeLce-x(oesxé.en.aramm._

Ademds, el hecho de que los evangelios recuerden ¢l Padrenuestro como la
Gnica oracién ensefiada por Jesiis, en circunstancias que las comunidades
componen muchos himnos y oraciones que consideran inspirados sin
atribuirselos a Jesiis, es otro signo de autenticidad. Cf. J.P. Meier, Un Judio

Marginal, vol. II/1, pp. 355-359.
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«Radre». Si efectivamente tras el Patér del texto griego se
encuentra el Abbd arameo (papd), nos encontramos con algo
caracteristico de Jesus, que no puede tener su origen en el
judaismo ni en el cristianismo (la presencia de Abbd en arameo
em la oracién de comunidades de lengua griega fortalece el
origen de la invocacién en Jesis mismo, cf. Gdl 4,6; Rom
8,15). Dirigirse a Dios como Abbd es un uso inaugurado por
Jesus que expresa lo central de su mensaje.

«Que tu nombre sea santificado». Al parecer, no se refiere a que
nosotros santifiquemos el nombre de Dios, sino a que Dios
mismo santifique su nombre, es decir, se manifieste a Israel
y a los gentiles por medio de una poderosa intervencién que
restaure al pueblo de Israel. Es una accién propia de Dios, pues

_Israel no-cuenta con_los méritos para.que Dios lo_salve®. La

oracién suplica una manifestacién definitiva de Dios con su
poder, gloria y santidad.

«Que venga tu reino». El reino se refiere a Dios en cuanto reinante,
por ello algunos prefieren hablar del reinado de Dios. Se pide,
entonces, la venida de Dios en cuanto Rey, en conexién de la
esperanza en una intervencién escatolégica de Dios, que viene a
someter todo definitivamente. Asi, las dos primeras peticiones
son casi sinénimas: Padre, revélate con todo tu poder y gloria (=
santificado sea tu nombre) viniendo a reinar (= venga tu reino)*” .
Jestis ensefia que lo que se suplica para el futuro, en cierto
sentido, ya estd presente: «Jesss ensefia a sus discipulos a rogar por
la ansiada venida de Dios como vey que manifestard su poder y gloria
reuniendo a Israel en el tiempo final. Sin embargo, los discipulos se

206~ Urejemploes Ezequiel 36;23 = Yosantificaré- migran-nombre profanado-entre————

las tzacioﬂe:, pr:ofamdo allf por vosotros. Y las naciones sabrdn que yo soy Yahveb
-omcu(a del Seitor Yahveh- cuando yo, por medio de vosotros, mantfieste mi santidad
a la vista de ellos» .

207 Cf. J.P. Meier, Un_Judio Marginal, vol. II/1, p. 364.

207
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dirigen a ese rey trascendente y todopoderoso, vey de la creaciin y de la
bisivria, como a su propio padre... incluso abora, pueden los discipulos

dirigirse como a su propio padve al vey que va a venir»**®.

Las tres peticiones siguientes «danos hoy nuestro pan de cada dia;
y perdénanos nuestras deudas, como nosotros perdonamos a nuestros
deudores; y no nos leves a la prueba», apuntan a la realizacion
concreta de lo que se suplica al inicio de la oracién®”. Es decir,
podriamos afirmar que lo esencial de la oracidn se reduce a:
«j Abbd, venga tu reino! », el resto es la explicitacién de lo que
significa la venida del reino del Abbd: el par cotidiano, el
perddn y la proteccién en la prueba.

B. Las bienaventuranzas del reino®'’

En su forma actual, las bienaventuranzas estdn presentes en
Mt y Lc en forma visiblemente diversa y estdan ausentes en Mc.
Esto, naturalmente, nos invita a pensar que las bienaventuranzas
estaban presentes en el documento Q. La comparacién de los
textos de Mt 5,3-12 y Lc 6,20-23 conduce —siguiendo a John
Meier— a una reconstruccion de las bienaventuranzas tal como
debieron estar en Q, que sirvié de base a la redaccién de las
versiones que se encuentran en Mt y Le:

Dichosos los pobres, porque de ellos es el veina de los rielos.

Dichosos los afligidos, porque serdn consolados.

Dichosos los bambrientos, porque serdn saciados.
La reconstruccién es bastante hipotética y toma en consideracién
lo comin a ambas versiones, excluyendo lo que tiene mayor
sabor redaccional de acuerdo con el uso de cada evangelista y

208 Cf. J.P. Meier, Un Judio Marginal, vol. 11/1, p. 366.
209 Cf. H. Schiirmann, Padre Nostro, Milano 1982, pp. 47-74.
210 Cf. J.P. Meier, Un judfo marginal, vol. 11/1, pp. 385-409.

V. Jesas, el fundamento de la fe

dejando fuera, por su extension, contenido y forma, la Gltima

bienaventuranza, la que se refiere a las persecuciones®''.

La{ historicidad de estas bienaventuranzas es bastante segura. Los
criterios que llevan a esta conclusion son el de la discontinuidad
y el'de la coherencia. Por una parte, a pesar de los paralelismos
que se pueden encontrar en la literatura contemporinea, las
bienaventuranzas de Q representan un mensaje que comporta
una discontinuidad tanto con el judaismo como con el
cristianismo primitivo que hace que lo mds razonable sea pensar
que provienen de labios de Jesis. La estructura: 1) felicitacién
inicial, 2) designacién de los que sufren (sin alusiones a su
cualidad moral) y 3) razén escatolégica de la felicidad (en que
Dios es el agente exclusivo de la felicidad), no se explica como

praveniente ni del judaisma ni_del cristianismo_primitivo_y,

por tanto, deben provenir de Jestis mismo. Por otra parte, el
contenido de las bienaventuranzas es coherente con la ensefianza
propia de Jests: la idea de la inversion de suerte, de afliccion
en alegria, que pone el motivo no en los méritos personales,
sino en la accién exclusiva y definitiva (escatolégica) de Dios,
se encuentra muy presente en las palabras de Jesus.

Las bienaventuranzas cuentan con ciertos antecedentes en el
Antiguo Testamento y en la literatura intertestamentaria. En los
salmos y en la literatura sapiencial, la bienaventuranza aparcce
como el modo por el cual el maestro de sabiduria muestra el
modo de vida que conduce a la auténtica felicidad. En este tipo de
literatura, las consecuencias del modo de comportarse, premio o
castigo, se experimentan en esta vida, por ello tienen una funcién

209

211 Cf. J.P. Meier, Un judio marginal, vol. 11/1, pp. 386-392. La dltima
bienaventuranza, la de la persecucién, también debié estar presente en
Q, pero posiblemente no pertenecié a la coleccién original de las otras.
Ademis, refleja mis la persecucién sufrida por la Iglesia primitiva, lo que
lleva a un contexto posterior.
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-moral, es decir, exhortar a una conducta recta porque conduce

a la verdadera felicidad (cf. Salmo 1,1.3; Proverbios 3,13). En
el siglo II a.C., cuando Antioco Epifanés persiguid, torturé y
asesiné a los israelitas fieles, la concepcién de recompensa en esta
vida hizo crisis: era evidente que a los justos les habia ido mal y
que la felicidad debia proyectarse mds alld del mundo presente.
Por ello, las bienaventuranzas sapienciales se transforman en
bienaventuranzas apocalipticas, es decir, en una exhortacién a
perseverar en el sufrimiento presente, en este mundo corrupto,
con la perspectiva de la recompensa futura. El agente de este
cambio serd Dios.

Parte del significado de las bienaventuranzas estd ya insinuado
en lo que se ha dicho. La estructura comin de ellas permite la
exposicion de su significado:

Felicitacion inicial y designacion de los que sufren. Al inicio
de cada frase est la felicitacion (en griego makdrios) seguida por
la designacién de diversos tipos de afliccion. Segiin la version de
Lc que parece ser la mds original, no se dice que estos afligidos
sean buenos o virtuosos, sélo se afirma que estan en una gran
angustia: son pobres, afligidos y hambrientos, insistiendo asi
en la desproporcién entre la situacién original y la inmerecida
situacion final. Al parecer la tradicién de Mateo tendi6 a darle
un caricter mds moralizante a las bienaventuranzas.

Raz6n de la felicidad. La segunda parte de cada bienaventuranza
es una oracién causal que explica el motivo de la felicidad. La
primera, la mds paradéjica, afirma la felicidad actual de los pobres:
porque de ellos «es» el reino de los cielos (en presente). Por el

contrario, las dos siguientes anuncian un cambio de situacion
para el futuro (se mezclan aqui la exhortacién sapiencial y la
promesa escatolégica). Esta tensién manifiesta otra mds amplia:
la tension entre el cardcter presente y futuro del reino.
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La felicidad futura se expresa por medio de dos verbos en pasivo:
s¢rdn consolados, serdn saciados. Se trata de un «pasivo divino»*"?,
én que Dios es el complemento agente de los verbos en pasivo
¥, por tanto, las frases afirman: Dios consolard a los afligidos y
Djos saciard a los hambrientos. Todo esto destaca el protagonismo
de'Dios en el cambio que se promete de afliccion en felicidad.
Este cambio supera las posibilidades y los méritos humanos vy,
por ello, no se destacan las virtudes de los beneficiados, sino
solamente su afliccién. «Es Dios quien actiia en el tiempo final
para establecer su reino de justicia y amor» *'> Este anuncio estd en
total coherencia con el cardcter gratuito de la accién de Dios

proclamado por Jests en las parabolas.

Las bienaventuranzas no deben entenderse como una exaltacién
—delsufrimiento, sino como unaalabanzaa Diosque graruitamente
vuelve felices a los que sufren.

C. Las paribolas: Jesds, Mensajero y Mensaje”'

El ministerio puiblico de Jesus, segin el evangelio de Marcos,
se inicia con el anuncio del Reinado de Dios:

Después de que Juan fue entregado, marché Jesis a Galilea; y
proclamaba la Buena Nueva de Dios: 'El tiempo se ha cumplido y
el Reinado de Dios se ha acercado; convertios y creed en la Buena
Nueva' (Mc 1,14-15).

212 El pasivo divino es el procedimiento en que, para evitar nombrar a Dios, se
usa el verbo en pasivo pero se entiende que Dios es el agente de la accion.

213 ].P. Meier, Un judio marginal, vol. 11/1, p. 401. J. Meier acentiia de modo

unilateral el cardcter escacolégico del reino, relegando excesivamente la
felicidad al futuro y desvalorizando el interés de Jesis por la sicuacién
concreta y por la colaboracién del hombre.

214 Para esto se puede consultar J. Gnilka, Jesis de Nazaret. Mensage e historia,
Barcelona 1995, pp. 109-144.
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Segun Lc 4,43, Jesus declara: «También a otra; ciudades tengo
que anunciar la Buena Nueva del Reino de Dios, porque para esto be
sido enviado». Luego, Jests ha sido enviads a anunciar la Buena
Nueva del Reino de Dios. Jests se vale principalmente de las
pardbolas para describir el Reinado.

Hay una estrecha relacién entre el contenido de las parabolas
y la actividad de Jests. En ocasiones, aun de modo explicito,
Jesus recurre a alguna pardbola para explicar y justificar su
modo de actuar. Si el contenido central de las pardbolas es el
Reinado de Dios, esta observacién conduce a la identificacién
entre Jests y el Reinado. El caricter escatolégico (definitivo)
de la predicacién de Jests se basa en que lo que él anuncia con
sus parabolas ya se comenzé a realizar en si mismo.

Sobre la base de algunas pardbolas, sin afin de exhaustividad, es
posible identificar algunas constantes que caracterizan lo propio
del Reinado predicado por Jesis. Se toma en consideracion, en

- especial, la parabola de los obreros de la undécima hora (Mt

20,1-16), la pardbola del deudor inmisericorde (Mt 18,23-35),
y la pardbola del hijo prédigo (Lc 15,1-2.11-32):

a) Oferta incondicional y gratuita de salvacién por parte de Dios,
que sobrepasa las categorias anteriores y se basa en la revelacion
de Dios como Abbd. Esta oferta acontece en Jesus y, por lo tanto,
no es utopia. En esta dindmica, en contraste con la predicacion
del Bautista, la conversion no es condicion para la gracia, sino
consecuencia de la gracia: primero viene el percén gratuito y
luego la conversion como consecuencia (ct. Zaqueo).

b) La nueva relacion con Dios conduce a una nueva relacion

- #
o

gracia incondicional de Dios. Este nuevo orden de relaciones
se basa en la revelacién de Dios como Abbd, es decir, Papd.

V. Jesiis, el fundamento de la fe

c) Contraste entre e/ viejo orden y el nuevo ovden proclamado y
realizado en Jests. Aqui se explica en parte el cardcter conflictivo
del ministerio de Jests. Pues, a algunos les parece injusta la
bondad de Dios que revela Jesus.

\
\
\

D. Las curaciones y las expulsiones de demonios®"’

Como se ha dicho, es indudable que Jests fue visto por sus
contempordneos como uno que tenia poderes para sanar y
expulsar los demonios. Incluso los adversarios de Jesiis estdn
convencidos de que expulsa los demonios, pero lo acusan
de expulsarlos en nombre del principe de los demonios (cf.
Lc 11,15/Mt 12,24, texto presente en (). Esta constatacién
muestra el cardcter ambiguo de todo signo: aun quienes vieron

las sefiales prodigiosas de Jests y no dudaron de su veracidad
podian interpretarlas de modo contradictorio.

Si tomamos como ejemplo el Evangelio de San Marcos, podemos
comprobar que es muy abundante el material acerca de las
curaciones milagrosas y las expulsiones de demonios realizadas
por Jesus: curacion de la suegra de Pedro (1,28-31); curacién de
un leproso (1,40-45); curacién de un paralitico(2,1-12); curacién
del hombre con la mano seca (3,1-6); curacion del poseido de
Gerasa (5,1-20); curacién de la hemorroisa y resurreccién de
la hija de Jairo (5,21-43); curacién de la hija de la sirofenicia
(7,24-30); curacién del sordomudo (7,31-37); curacion del ciego
de Betsaida (8,22-26); curacién del nifio epiléptico (9,14-27),
curacién del ciego Bartimeo (10,46-52).

213

215 R. Schnackenburg, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro evangelios,
Barcelona 1998, pp. 49-54.
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A esta lista habria que agregar los sumarios de la actividad de
Jests (Mc 1,32-34; 3,7-12; 6,5 3-56), que también incluyen
sanaciones y €xorcismos:

Cuantos padecian dolencias se le echaban encima para tocarle. Y los

esplritus inmundos, al verle, se arrofaban a sus pies y gritaban: '"Ti
eres el Hijo de Dios'. Pero él les mandaba enérgicamente que no le

descubyieran (Mc 3,10-12).
Dondequiera que entraba, en pueblos, ciudades 0 aldeas, colocaban a

Los enfermos en las plazas y le pedfan que tocaran siquiera la orla de
suu manto; y cuantos la tocaron quedaban salvados (Mc 6,50).

Este breve recorrido muestra no sélo la abundancia del material
evangélico acerca de las curaciones, sino también que las
sanaciones milagrosas estan presentes en el ministerio de Jesus

desde su inicio hasta el final. Ahora cabe preguntarnos por el
significado de estas acciones prodigiosas.

;/Cudl es el sentido de las curaciones? La reaccion de la gente
ante la curacién del sordomudo da una interesante pista para
comprender el significado de estas acciones prodigiosas:

Y se maravillaban sobremanera y dectan: 'Todo lo ha hecho bien;
hace ofr a los sordos y hablar a los mudos' (Mc 7,37).

En estas palabras, resuenan dos temas presentes en el Antiguo
Testamento. Por una parte, la frase «zado lo ha hecho bien» recuerda
que, al concluir la creacién, «Dios vio todo lo que habia hecho y
estaba muy bien» (Génesis 1,31). El otro tema proviene del profeta
Isafas que al describir los tiempos mesidnicos afirma: «Entonces
se despegardn los ofos de los ciegos, y las orejas de los sordos se abrivdn»

—{Isaias-35,5-6)-Las-correspondencia s.en el texto en griego son ]

casi literales. De este modo, las curaciones milagrosas realizadas
por Jesiis manifiestan la llegada de los tiempos mes1anicos que
se revelan como una renovacién de la bendicién original que

V. Jesiis, ¢l fundamento de la fe

Dios habfa dado a 1a creacién y que habia sido oscurecida por
el pecado. De acuerdo con Lc 4,18; Mt 11,5 y Lc 7,22, entre
Ios signos de la llegada de los tiempos mesidnicos definitivos,
junto a las curaciones milagrosas, se encuentra la proclamacién
de la Buena Nueva a los pobres.

\

Otro aspecto se refleja en la respuesta de Jests a la pregunta de
los enviados de Juan el Bautista. En ella se destaca la novedad
de la salvacién ofrecida por Jesus. El contraste con el Antiguo
Testamento se aprecia en las omisiones de la predicacion de Jesas,
que pueden observarse si se compara este texto evangélico con
los del Antiguo Testamento que se transcriben en la nota:

Juan, que en la circel habia oido hablar de las obras de Cristo, envida
sus discipulos a decivle: ' ; Eves ti el que ha de ventr, o debemos esperar

ciegos ven y los cojos andan, los leprosos quedan limpios y los sordos
oyen, los muertos resucitan y se anuncia a los pobres la Buena Nueva;
jdichoso aquel que no halle escandalo en mé!' (Mt 11,2-0).

En los textos proféticos citados por Jesus **°, la oferta de salvacién
estd seguida por el anuncio de la venganza divina, pero la

216 En estos textos proféticos la salvacién estd unida a la amenaza: Isafas 26,"
«Revivirdn tus muertos, tus caddveres vesurgivan, despertardn y dardn gritos de
jiibilo los moradores del polvo; porgue vocio luminoso es tu vocio, y la tierra echard
de su seno las sombras... °' Porque he ahi a Yahveh que sale de su lugar a castigar
la culpa de todos los habitantes de la tierra contra él». Isaias 29,'% «Oirdn aquel
dia los sordos palabras de un libro, y desde la tiniebla y desde la oscuridad los ojos
de los ciegos las verdn, ' los pobres volverdn a alegrarse en Yahveb, y los hombres
mids pobres en el Santo de Israel se regocijardn. *° Porque se habrdn terminado los
tiranos, se habrd acabado el hombre burlador, y serdn exterminados todos los que
desean el mal» . Vsaias 35, «; Animo, no temdis! Mirad que vuestro Dios viene como
vengador; es la recompensa de Dios, & vendrd y os salvard. > Entonces se despegardn
M ' s orejas de los sordos se abrivdn. © Entonces saltard el
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A g otre? Jestis les-respondid: ld y contad a_Juan lo que ofs y veis: los

cojo como ciervo, y la lengua del mudo lanzard gritos de jibilo» . Isaias 61,' «El
espiritu del Sefior Yabueh estd sobre mf, por cuanto que me ha ungido Yahveh. A
anunciar la buena nueva a los pobres me ha enviado, a vendar los corazones rotos;
a pregonay a los cautivos la liberacion, y a los reclusos la libertad; * a pregonar
atio de gracia de Yahveh, dia de venganza de nuestro Dios» .
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venganza es sistemdticamente omitida por Jesus (asi también
en Lc 4,16-30). De este modo se destaca el cardcter universal,
gratuito y misericordioso de la salvacion que ofrece Jests. Hay
que recordar que, en algunos ambientes, se esperaba que el Rey
Mesias debia venir «para purificar a_Jerusalén de los gentiles que
la pisotean, destruyéndola, para expulsar con justa sabidurfa a los
pecadores... y machacar con vara de hierro todo el ser de los pecadores,
para aniquilar a las naciones impias con la palabra de su boca»?"'.

Ante la oferta gratuita y universal de misericordia y salvacién, se
comprende mejor la frase «; Dichoso el que no se escandalice de mi! »
(Mt 11,6), pues algunos lo rechazan porque esperan un Mesias
que viene a castigar con maxima severidad y, contrariamente, el
mensaje de Jesis omite la venganza y el castigo a los pecadores
y a los gentiles.

P ety
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5. BALANCE DE LA CRISTOLOGIAY DELMENSAJE
' DE_JESUS

i:"‘ste recorrido por algunos textos biblicos, considerados
histéricamente seguros para reconstruir las acciones y las
palabras propias de Jests antes de la Pascua, ofrece algunas
importantes constataciones.

Jests se presenté a si mismo como el Ungido con el Espiritu
del final de los tiempos y, por ello, poseedor de autoridad
para perdonar los pecados (una funcién exclusiva de Dios).
Esta autoridad la manifiesta no sélo cuando perdona pecados
explicitamente, sino también en su cercania con los pecadores,
de modo particular en sus comidas.

En suactitud frente a la Ley, Jesis se revela como.alguien que
tiene soberania sobre la Ley, alguien con autoridad para abolir
algunos mandatos o para hacer mds estrictos otros. En definitiva,
Jests, hablando en primera persona y sin invocar la autoridad
de otro, se presenta como quien estd por sobre la Ley. Por otra
parte, el gesto realizado por Jests en el Templo muestra que
Jesis se concebia a si mismo como quien, de modo definitivo,
actia en nombre de Dios.

Jests, en algunos casos, al llamar a su seguimiento, exige tal
incondicionalidad y radicalidad, que se sittia a s{ mismo por
sobre las obligaciones humanas y religiosas mas sagradas (como
el deber de sepultar a los padres), y el hecho de seguir o rechazar
a Jesus tiene consecuencias absolutas. Es decir, en cierto sentido,
el juicio definitivo, ganar o perder la vida, se realiza frente a la
decision de seguir o rechazar a Jesus.
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217 SalmodeSalomin, 17,22-24, Apderifos del Antiguo Testamento, 111, pp. 52-53.
Este apécrifo es uno de los principales textos que describe las esperanzas
en un Rey Mesfas.

Jests es conciente de actuar con el Espiritu de Dios, y que en
si mismo y por si mismo se hacen presente los tiempos finales.
Jests se sabe el Hijo amado de Dios, sobre quien reposa el
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Espiritu de Dios y, por ello, su cercania a los pobres manifiesta
la cercania de Dios Padre y es signo de la llegada de los tiempos
definitivos.

La relacién de Jests con Dios es central para conocer la cristologia
de Jessis. Con sus palabras, Jests se manifiesta como «e/ Hijo» que
tiene una relacién dnica con Dios, su Padre, a quien llama Abbd4,
Papd, y, por ello, distingue entre m: Padre y vuestro Padre. En la
oracién, Jesiis revela que se sabe poseedor de una familiaridad
tinica e inaudita con Dios, su Papd.

Finalmente, Jests enfrenta su propia muerte con conciencia
del carécter salvifico de ella, y su estrecha relacién con Dios, su
Abbd, o llevé a enfrentar la crucifixién con la esperanza puesta
en un triunfo sobre la muerte.

VI

En sintesis, Jests hablé y actud, antes de la Pascua, como el
Hijo tnico de Dios ungido por el Espiritu, como el Revelador
definitivo (escatoldgico), y, por ello, poseedor de autoridad para
perdonar los pecados, con soberania sobre la Ley y el Templo, y
con autoridad para exigir un seguimiento incondicional, ante el
cual se juega la suerte definitiva. Jesiis concibié su vida como
una entrega en favor de los demds, de caricter salvifico, y su
estrecha relacién con Dios, su Papd, lo sostuvo para entregar su
vida con una esperanza que va més allé de la muerte. Esto fue
captado tanto por sus discipulos, que dejandolo todo lo siguieron
(cf. Mc 1,18), como por sus adversarios, que buscaban matarlo
porque se hacia igual a Dios (cf. Jn 5,18).

CONCLUSION
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1 CONCLUSION RETROSPECTIVA:

JESUS Y LA CRISTOLOGIA ECLESIAL

Después de este recorrido, debemos volver a la pregunta del

 inicio: ¢Existe una verdadera continuidad entre lo que la Iglesia

cree acerca de Cristo y la persona histérica de Jestis de Nazaret?
¢Hay continuidad entre la ensefianza de la Iglesia y la realidad
histérica de Jests de Nazaret? La cuestién es demasiado amplia.
En este libro hemos abordado una pregunta mds acotada pero
cuya respuesta es decisiva: ;Hay continuidad entre el contenido
de la fe en Cristo de la Iglesia de los primeros veinte aios y la
realidad histérica de Jesis de Nazaret? La comparacién entre
el balance de /a cristologia de la primera comunidad (pp. 123-126)
y el balance de /a cristologia de Jesis (pp..217-218) nos.permite
evaluar histéricamente esta continuidad. La tarea consiste,
entonces, en comprobar si acaso los elementos centrales de la
cristologia primitiva estdn ya de alglin modo presentes en el
Maestro de Galilea, puesto que la legitimidad de la cristologia
eclesial radica en su continuidad con la revelacién histérica de
Dios en Jesis de Nazaret.

La superioridad de Jesis respecto de la Ley y el Templo,
afirmada por la Iglesia primitiva y proclamada por Esteban, est4
en continuidad con la actitud de sobcrania que Jesds mismo
tuvo frente a la Ley (se o5 ha dicho... pero, yo o5 digo, Mt 5) y la
autoridad que manifestd respecto del Templo. Si esta afirmacién
la iluminamos, por una parte, con el cardcter absoluto y radical
con que Jests llamé a su seguimiento, manifestando asi que
perder 0 salvar la vida depende de la aceptacién o rechazo de su

221

persona, y, por otra, con el cardcter definitivo del Espiritu que
acttia en Jes(s, aparece bien apoyada en la vida terrena de Jesis
la pretensién sostenida por la primera comunidad que afirma
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que la salvacién se juega ante el Sefior Jesds, que se revela
como el referente absoluto y definitivo en lo que concierne a
la relacién con Dios y a la salvacién.

El valor salvifico que la comunidad primitiva atribuyé a la
muerte de Jesis y la conviccién de que los acontecimientos de
la Pascua formaban parte del misterioso plan de Dios, es decir,
el «por nosorvos» y el «segiin las Escrituras», estdn en continuidad
con el valor que Jesis mismo le otorgé, en su vida terrena, a su
entrega por los demds: aquel que vivi6 para los demds, muri6
también para los demds, comprendiendo su propia entrega
hasta el extremo como culminacién de la historia de la salvacion
guiada por Dios (cf. Mc 10,45).

La fe eclesial, que declara a Jests como Hijo de Dios, tiene

su apoyo en el modo tGnico con que Jesis terreno se relacion6

con Dios su Padre, llamdndolo Papd en la oracién (Abbd),
manifestando asi una relacién de familiaridad inaudita y
Ginica, que posteriormente tendrd su formulacién conceptual
en la filiacién divina. Si Jesus, después de la resurreccion, fue
proclamado Hijo de Dios es porque ya antes de la resurreccion,
en su vida terrena, se comporté como «e/ Hijo», al dirigirse a
Dios llamandolo «Papd».

Mis dificil de fundamentar en la actividad terrena del Maestro
de Galilea, tal como hoy se puede reconstruir, es el alcance
universal de la obra de Jests. Los textos evangélicos que refieren
la relacién de Jests con los paganos son problemdticos y estdn
influenciados por la situacién eclesial posterior a la Pascua'®. El
camino del examen de determinados versiculos no se muestra

—fecundo. Aqui habrfaque argumentar deotramanera-el-modo

més razonable de comprender por qué los primeros cristianos
(que eran de origen judio), en discontinuidad con el judaismo,

218 Cf. E.P. Sanders, Jesiis y el judaismo, Madrid 2004, pp. 320-324.

Conclusién

emprendieron una misién de alcance universal es suponer
que Jests mismo debié haber dado sefiales en ese sentido; de
[otro modo, la misién no se explica (criterio de la explicacién
. necesaria). Esta observacién nos permite mirar de un modo
!".' nuevo los textos en que Jests se relaciona con los paganos. En
‘todo caso, la cercania de Jesus con los pecadores, histéricamente
segura, ilumina este mismo tema.

Mis dificil atin y mds decisivo resulta preguntarse si acaso la
proclamacién de Jests como el Sefior (Kyirios) hunde verdaderamente
sus raices en la existencia histérica del Predicador de Galilea.
En este punto, el caricter gradual de la revelacién ilumina el
problema: Jestis no podia proclamarse a si mismo de manera
piiblica y explicita como el Mesfas y el Sefior (Kyrios). Ni las

——ondiciones-socialesy religiosas,ni la-estructura pedagogica

(gradual) de la revelacién lo permitfan. Si el Maestro de Galilea,
a orillas del lago de Tiberiades, se hubiese explicitamente
autoproclamado Sefior (Kyrios), su anuncio hubiese resultado
inaceptable. El Gnico que podia proclamar Mesias y Kyrios a
Jestis era Dios Padre, y fue precisamente eso lo que hizo al
resucitar a Jests de entre los muertos®”. Por otra parte, una
revelacién explicita anterior a la muerte de cruz es incapaz de
expresar la identidad de Jests, pues su identidad se manifiesta
precisamente en la muerte y la resurreccion: Jesis se define
como Aquél que dio su vida por nosorros, y Dios Padre se define
como Aquél que resucité a _Jesis de entre los muertos.

Por la resurreccién, Dios presentd a Jestis como el Mesias y el
Kyrios. Asi lo afirma Pedro en el discurso de Pentecostés: «Sepa,

—pues,ion_cetteza_mhhm:a_de Lsrael que Dios ha constituido Sefior y

Mesias a este Jesiis a quien vosotros habéis crucificado» (Hech 2, 36).

219 Cf. M. Hengel, Jesus as Messianic Teacher of Wisdom and the Beginnings of
Christology, pp. 108-109.
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Es lo que expresa la antigua férmula cristolégica tradicional
de la Carta a los Romanos, que afirma que Jesis ha sido
«declarado Hijo de Dios con poder, segiin el Esptritu de santidad, a
partir de la resurreccidn» (Rom 1,4). De este modo, la plenitud
de la revelacién del Hijo de Dios encarnado culmina con la
resurreccién iluminada por la efusién del Espiritu Santo. Asi se
comprende mejor que «/a Resurreccion de Cristo es la culminacion

de la Encarnacion»*°.

¢Qué decir de las afirmaciones conceptualmente mas densas,
proclamadas por la liturgia cristiana de las primeras décadas?
¢Cudl es el origen de los conceptos de preexistencia, mediacién
de Cristo en la cveacion y envio? Pablo habla de ellos como de
conceptos bien conocidos y aceptados por sus interlocutores,

y, por tanto, tradicionales. ;Cudl es la légica interna de este

tan temprano desarrollo de la cristologia?

El cardcter definitivo de la revelacién de Jesis, expresado en su
vida terrena y confirmada por Dios mediante la resurreccién,
que lo muestra como el Kjrios que comparte los atributos
del Dios del Antiguo Testamento, impulsa a los discipulos a
vincular a Jestds con la Sabiduria del Antiguo Testamento®*,
mediadora de la creacién y de la salvacién (en la teologia de
Israel, creacién y salvacién son inseparables).

El recuerdo del Jesus, el Predicador de Galilea, como Maestro
de Sabiduria, superior a Salomén y a Jonds, que tiene soberania
por sobre la Ley de Moisés y el Templo, sugirid y justificé la
asociacion de Jesus exaltado con la Sabiduria preexistente de
Dios que, segtin el Antiguo Testamento, colaboré en la obra de

Conclusitén

la creaci6n del mundo®”. La identificacion encre el Sefior Jests y
la Sabidurfa de Dios tiene como consecuencia la transferencia de
/ las caracteristicas de la Sabidurfa divina preexistente, mediadora

' en la creacién y en la salvacién, a Jests, el Sefior exaltado.

| La salvacién universal ofrecida por Dios en Jesis, que tiene
por consecuencia una misién universal, tiene su fundamento
en la teologia de la creacién: si Jesis es el Salvador dnico y
universal, es porque debi6 haber participado en la creacién de
todo. La mediacién en la creacién y salvacién, y el universalismo
misionero se corresponden. De este modo, «e/ concepto del envis
del Hijo no proviene del mito gndstico precristiano (que en realidad
nunca ha existido), sino que tiene sus raices en la especulacion judia
sobre la Sabiduria; la confesion 'Jesus es Senor' no estd tomada en
préstamo del culto de Atis, Sevapis o Isis, sino que es la consecuencia
necesaria de la cristologia de la exaltacion»™.

Ademas, la aplicacién a Jests de las palabras del Salmo 110,1:
«Dijo el Seitor a mi Seior: Siéntate a mi devecha hasta que ponga
a tus enemigos como estrado de tus pies», que se verificé en los
primerisimos afios del cristianismo, debié jugar un papel
central en el desarrollo del concepto de la preexistencia, «pues
aquel con quien Dios comparte su trono debe también ser 'igual a Dios'
(Flp 2,6), mds atin & mismo debe ser Dios (Jrn 1,2)»*4. Lo que se
revela en la resurreccion, es decir, que Jests es Sefior (Kyrios),
da luces acerca de la identidad del mismo Jess: aquel que por
222 Yaantes de Cristo se habfa identificado la Sabiduria personal y preexistente
con la Ley, que también habia recibido rasgos personales.
223 M. Hengel, Christology and New Testament Chronalogy, p. 41.
224 Asf concluye el articulo de casi 100 péginas de M. Hengel, ‘Setze dich zu
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ey Revhren Dicinthroniation Chvisti zar Kechien Gottes nd Psalm 110,1,

220 Compendio del Catecismo de la Iglesia Catilica, 131.

221 Enel Antiguo Testamento la Sabiduria es presentada como un ser preexistente,
con rasgos personales, que sirve a Dios como ministro para la creacién y
para el gobierno del mundo.

p- 367. Ademds, «E! problema de la ‘preexistencia’ surgid, pues, necesayiamente, de
la vinculacidn entre las ideas judias sobre la historia, el tiempo y la creaciin, y la
certeza de una plena revelaciin de Dios realizada en su Mesias, Jesiis de Nazares»,
M. Hengel, E/ Hijo de Dios, p. 100.
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la resurreccién ha sido exaltado hasta compartir el trono de
Dios, debid, desde el principio, ser igual a Dios.

Finalmente, la resurreccién no sélo revela la identidad de
Jestis, sino también la identidad de Dios: aquel que habfa sido
llamado Abbd por Jesis, que por medio de la resurreccién ha
demostrado ser verdaderamente ¢/ Padre de Nuestro Seftor Jesis
el Cristo, se manifiesta no sélo como aquel que liberd al pueblo de
Egipto, sino como aquel que resucitd a Jesis.

Resulta muy significativo destacar la centralidad del culto
cristiano en el desarrollo de la doctrina de la Iglesia. El
recorrido que hemos hecho nos ha mostrado hasta qué punto
la oracién, el culto, la liturgia, el martirio y la misién, en
términos generales, la vida y la oracién de la Iglesia, le lleva

la delantera a la reflexién conceptual (lex orand: lex credend:).
Atin antes de que se enfrentara conceptualmente el tema de la
divinidad de Jesis, la joven comunidad cristiana ya le rezaba
a Jestis como Seiior, ya cantaba: «Al nombre de Jesiis toda rodilla
se doble en los cielos, en la tievra y en los abismos» (Flp 2,10), ya
lo proclamaba a todos los pueblos como Salvador universal, y
ya estaba dispuesta a confirmar todo esto con el martirio. De
este modo, la reflexién conceptual de la Iglesia es clarificacion,
profundizacién y explicitacién de lo que, de un modo velado,
germinal e implicito, ya estd presente en la experiencia viva
de la comunidad cristiana.

|
\

Conclus:ién

2. CONCLUSION PROSPECTIVA:
EL DESARROLLO DE LA CRISTOLOGIA

A lo largo de este recorrido nos hemos cefiido a los [imites que
van entre el inicio del ministerio de Jesus (afio 28) y el Concilio
de Jerusalén (afio 48), que casi coincide con el inicio de la
actividad epistolar de Pablo (afio 50). Dentro de estos limites, nos
hemos preguntado acerca de la continuidad entre la cristologia
mads antigua de las comunidades cristianas y la figura de Jests
de Nazaret. Los datos histéricos que se pueden reconstruir por
medio de las fuentes documentales nos han permitido responder
afirmativamente esta decisiva interrogante. Ahora corresponde
preguntarse: ;Podemos afirmar la continuidad de nuestra actual
cristologia con la cristologia de la Iglesia primitiva y, por tanto,
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con Jestis de Nazaret? Si bien abordar esta interrogante rebasa
los limites del presente libro, intentaremos, en esta conclusion
prospectiva, al menos bosquejar una respuesta.

La persona de Jests, cuya identidad se mostré veladamente durante
su existencia terrena y se manifesté de modo culminante en la
resurreccion, fue objeto del culto, el centro de la predicacién y
el motivo para perder la vida en la Iglesia primitiva. Este proceso
llevé a la comunidad cristiana a profundizar en la identidad
de Jests: lo que al principio se revel6 germinalmente en el
Predicador de Galilea se fue ahondando en la vida de la primera
comunidad, de modo que el paso del tiempo no fue un factor de
deformacioén, sino de clarificacién de la verdad acerca de Jesus.
Este deseo, y casi necesidad, de profundizar la experiencia de
Jesis, iluminada por la resurreccién, fue el origen de la teologfa,
y mas concretamente de la cristologia.

Se produjo, entonces, un desarrollo legitimo de la cristologia,
es decir, un desarrollo en continuidad. Y asi, las afirmaciones
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de la cristologia més explicita, que encontramos en los textos
tardios del Nuevo Testamento, tales como el Evangelio de
Juan, no son sino la traducciéon de aquellos elementos que,
seminalmente, ya se habian asomado en la vida, en las palabras
y en las acciones de Jests, y que alcanzaron una dimension,
por asi decirlo, definitiva cuando Dios resucité a Jests de entre

los muertos.

El balance de los resultados arroja una serie de afirmaciones
que constituyen el fundamento de la cristologia que se
desarrollard en lo sucesivo. Ahora es el momento de comprobar
la continuidad entre esas primeras afirmaciones fundantes, que
hemes reconstruido criticamente (cf. balances en pp. 123-126
y 217-218), y el desarrollo posterior de las diversas tradiciones
cristianas, que han continuado la profundizacién en la identidad
y significado de Jests, insertas en distintos ambientes culturales
y enfrentadas a desafios muy diversos.

A. CRISTOLOGIA DE SAN PABLO**

Segiin J. Gnilka, Pablo es el te6logo mds decisivo en el Nuevo
Testamento. Su aporte consistié en transmitir y profundizar
los elementos de la cristologia tradicional que él mismo habia
recibido. Como ya se ha dicho, entre sus primeras y dltimas
cartas, no se percibe una evolucion significativa en su doctrina
cristolégica, lo que muestra que la cristologfa de Pablo estaba
ya bien establecida antes del afio 50, es decir, cuando comenzo
a escribir sus cartas.

225 Cf.].D.G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, pp. 163-315; ]. Gnilka, Pablo

Conclusion

Yasabemos que antes de Pabloy, por tanto, independientemente
de él, la comunidad cristiana reconocié a Jesus como el Sefor,
! el Hijo de Dios, superior a la Ley y al Templo, ante quien debe
| doblarse toda rodilla, en el ciclo, en la tierra y en el abismo (Flp 2)
|y, por ello, el referente universal y definitivo de la salvacién.
"En las cartas de Pablo, estas doctrinas son profundizadas y
desarrolladas. El concepto de la preexistencia, afirmado en el
cdntico de Filipenses (prepaulino), es desarrollado con la teologia
del envio: «Al llegar la plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hijo,
nacido de mujer, nacido bajo la ley» (Gal 4,4, cf. Rom 8,3). La
doble condicién de Cristo se expresa por su doble filiacién: la
divinidad se afirma por ser Hijo de Dios, mientras la plenitud
de la condicién humana es asegurada por ser Hijo de Mujer,
es decir, Hijo de Marfa.

Pablo profundiza también la relevancia césmica del Hijo de
Dios, es decir, su colaboracién en la obra de la creacién (cf. 1Cor
8,6; Col 1,16). De este modo se justifica la repercusién universal
de la obra del Hijo en lo que se refiere a la salvacién. La misién
abierta a todos los pueblos, que encuentra en Pablo su mejor
aliado, tiene como fundamento la relacién que el Hijo de Dios
tiene con toda la creacién: nada hay que no tenga algo que ver
con Cristo. Y asi, el Unigénito de Dios, por ser el modelo del
hombre en la creacién, es la cabeza de toda la humanidad (cf.
Rom 5,14). «En virtud de la dignidad de la revelacion que tuvo
lugar por medio de Cristo, el absoluto plenipotenciario de Dios debe ser,
al mismo tiempo, el 'plenipotenciario’ protoldgico; en civcunstancias que
las palabras y acciones de Dios al final y al principio de los tiempos
forman una unidad en virtud de la verdad de Dios. Este paso no fue
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@ Tarso, Barcelona 1998, pp. 179-193y 222-230; J.-N. Alem,_/em-(‘m{o,
factor de unidad del Nuevo Testamento?, Salamanca 2000; J. Maleparampil,
The «Trinitavian» Formulae in St. Paul. An Exegetical Investigation into the
Meaning and Function of those Pauline Sayings wich compusitely make mention
of God, Christ and the Holy Spirit, Frankfurt am Main 1995.

wnajatstfuaion gnistica y 31 T, SIR0 1 H1Ti77d COMTecientia

necesaria del pensamiento cristiano primitivo»**S.

226 M. Hengel, Hymns and Christology, p. 95, cf. M. Hengel, E! Hijo de Dios,
pp- 93-106.
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A laluz de su propia experiencia de conversién y de las Escrituras,

Pablo profundiza la teologfa e la gracia y de la cruz, explicitando
el valor salvifico de la muerte de Jesas «por nosotros» y «segiin
las Escrituras». Aporta las metéforas y los conceptos decisivos
para la comprensi6n de la muerte en cruz como acontecimiento
de salvacién integrado en el plan de Dios.

La vinculacién del Sefior Jests con Dios, su Padre, se explicita
por medio de la aplicacién al Sefior de algunos textos que en
el Antiguo Testamento se refieren al Dios de Israel (asi, por
ejemplo, Rom 10,13/Joel 3,5; 1Cor 10,26/Salmo 24,1; 1Cor
2.16/Isafas 40,13). De este modo, Pablo, que recibe de la
tradicién los grandes temas cristolégicos, saca las consecuencias
de ellos y desarrolla una sintesis propia.

B. CRISTOLOGIA DE LOS SINOPTICOS™

a. San Marcos

Marcos es el evangelio mds antiguo y, por tanto, la primera
presentacién narrativa acerca de Jesus, de ciertaamplitud, que
ha llegado hasta nosotros. No es necesario, por tanto, insistir
en su importancia.

En la cristologia del evangelio, son centrales los titulos que
se le otorgan a Jests: Hijo de Dios, Cristo (Mesias) e Hijo del
hombre. La estructura misma del evangelio estd al servicio
de la revelacion de la identidad de Jesus. Se trata de desvelar

727 Cf JD. Kingsbury, Jea Chrise in Marthew, Mark and Luke, Wipf-and
Stock Publishers 2002; R. Brown, Introduccion a la cristologia del Nuevo
Testamento, pp. 133-149; R. Penna, [ ritratti originali di Gesi il Cristo, vol.
11, pp. 329-385; J. Schlosser, Jesss, el Profeta de Galilea, Salamanca 2005;
R. Schnackenburg, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro evangelios;
G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Brescia 1985.
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gradualmente que Jesus es el Hijo de Dios, el Mesias, y, a la vez,

/deaclarar, entre tantas y tan dispares esperanzas mesidnicas, qué
[ tipo de Mesfas es éste. Tanto las acciones (milagros) como las

palabras (pardbolas) contienen una cristologia implicita y tienen

| la funcién de revelar gradual y pedagégicamente a Jesus.

El evangelio de Marcos se estructura como un camino de
conocimiento de la verdadera identidad de Jests. Toda la primera
parte tiene como tema central ;Quién es Jests? (Mc 1,14-8,26),y
son el Padre, los oyentes, los demonios y los discipulos quienes
responden. Esta primera seccién concluye con la pregunta de
Jestis mismo: «Y vosotros, ¢ quién decis que soy yo?», alo que Pedro
contesta: « T eres el Mesias». Una vez establecido que Jesis es
el Mesias, entonces la pregunta se vuelve mds especifica: /Qué
tipo-de Mesias?-(Mc8;31=16,20):

La subida a Jerusalén y la pasién responden que es un Mesias
sufriente, capaz de dar la vida por los hombres. Por ello, todo
el ministerio de Jests estd orientado a la cruz, y precisamente
en la cruz, es reconocido por el Centurién: « Verdaderamente este
hombre era Hijo de Dios» (Mc 15,39). La Pascua es la cambre
de la revelacién de la identidad de Jesus, ya que ella corrige y
amplia el concepto de Mesias y de Hijo de Dios, puesto que
antes de la muerte y resurreccién de Jests no se puede saber
con propiedad qué significa ser Mesias y qué significa ser Hijo
de Dios. «E/ Jesis, descrito por Marcos, es el Hijo de Dios, salvador
definitivo y futuro juez como Hijo del hombre; él sigue el camino de
la cruz y mueve ofreciendo la salvaciin definitiva e indicando asi el
camino que también el discipulo debe seguir. La muerte-vesurreccion es,

salvifico se abre silo a quien estd concedida la gracia de abrirse al
misterio y de vivirlo»**.

228 G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, p. 108,

A portanto, el centro de la misteriosa persona de Jesis, cuyo significado
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b. San Mateo

El Evangelio de Mateo es el evangelio eclesial. Desarrolla
la figura de Jesis como el Sefior y Maestro que renueva la
Ley, exigiendo una justicia nueva y mayor basada en el amor
(las Bienaventuranzas)*®, y que estd presente en la vida de la
Iglesia. Asi, las tradiciones histéricas de Jesas son meditadas
a la luz de la experiencia actual de la comunidad cristiana.
Esta comunidad estd configurada por el Sefior con poder, que
envia a la misién universal y promete su presencia activa hasta
el fin del mundo (cf. Mt 28,18-20). La relevancia universal
y salvifica de la muerte y resurreccién del Sefior, la necesidad
de la misién, la superioridad de Jesds respecto de la Ley y el
Templo, etc., adquieren una expresién narrativa en el evangelio
de Mateo. La preexistencia del Hijo est4 sélo insinuada en los

dichos en que afirma «be venido» (Mt 5,17;9,13; 10,34) y en
su identificacién con la Sabiduria (Mc 1 1,19). Por su parte, las
citaciones-cumplimiento, es decir, las citas del Anci guo Testamento
que alcanzan su cuamplimiento en Jesis de Nazaret, son el modo
de expresar el segiin las Escrituras del kerigma eclesial.

Para Mateo, Jesis es Hijo de Dios en modo anico, y asi es
reconocido por Pedro. La filiacién divina se manifiesta en la
conciencia de Jests de tener una relacién Gnica con Dios, su
Padre, en el hecho de ser conocido plenamente sélo por el Padre,
y por la distincién establecida en labios de Jests entre m7 Padye y
vuestro Padye (cf. Mt 11,27; 28,18-20; et passim). En Mateo como
en Lucas, el origen divino de Jests cs cxpresado por medio de
la concepcién virginal. Estos evangelistas debieron tener acceso
a tradiciones muy antiguas que inicialmente se mantuvieron

Conclusidn

condicion del Salvador: Jesds es Hi jo de Marfa y, por tanto, de
/condicién humana, y ha sido concebido virginalmente, lo que

/ manifiesta su condicién divina. La solidaridad de Jesuas con

toda la humanidad es expresada ademis por la genealogia, que

| remonta sus raices hasta Abraham. Todo esto, siglos mas rarde,

serd expresado mediante la doctrina de las dos naturalezas de
Cristo.

Pero, sen qué sentido Jesiis es Hijo de Dios segin Mateo?, ;jen
sentido funcional o en sentido ontolégico? Esta pregunta es
ajena a Mateo, que piensa y escribe en categorias narrativas y
dindmicas. En todo caso, esta relacién Gnica entre Jesis y Dios,
justifica el sentido ontolégico de la filiacién divina de Jesis
que afirmé la comunidad cristiana cuando debié expresar su
experiencia y su fe cristolégicas en categorias-griegas.Dicho

de otro modo, el pleno poder (exousia), que el Senor Jesis
recibe del Padre, expresa en términos dindmicos lo que la
consubstancialidad expresard en términos ontolégicos®*.

c. San Lucas

El Evangelio de Lucas estd unido al libro de los Hechos de
los Apéstoles. Esta obra en dos voltimenes tiene una especial
sensibilidad por el encuadramiento histérico del acontecimiento
de Jests de Nazaret y por la presencia eficaz del Espiritu Santo
en la vida de Jess y de la Iglesia.

La concepcién de Jesds, su nacimiento y el inicio de su ministerio
estdn enmarcados en la historia de la salvacién y en la historia

universal. La vinculacién de Jesiis-contahistoriatnmramrescs
”

en ambiente familiar. La concepcién virginal expresa la doble

229 R. Schnackenburg, La persona de_Jesucristo reflejada en los cuatro evangelios,
pp. 174-197.

expresada por medio de la genealogia que no sélo se remonta a
Abraham, como la de Mateo, sino que alcanza al mismo Addn,

230 Cf. G. Scgalla, La cristologia del Nuovo Testamento, pp- 114-115.
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mostrando asi la relevancia universal de Jesus. Esta continuidad
con el género humano incluye, a la vez, una novedad irreductible,
que estd expresada por la concepcién virginal, que manifiesta la
condicién divina de Jests. Tal como en la tradicional férmula
cristolégica de Rom 1,3-4, en el relato de la anunciacién,
Jests es presentado en su doble condicién: como Hijo de Maria
(Hijo de David), segiin la carne, y como Hijo de Dios, segtin el
Espiritu. Los puntos de contacto entre Rom 1,3-4 y Lc 1,32-
35 son notables, por lo que se puede afirmar que el relato de
Lucas es una profundizaciéon de los elementos cristolégicos que
ya estaban presentes en la férmula tradicional de Romanos. La
concepcién virginal explicita que la filiacién divina no es por
adopcién, sino que le pertenece a Jesis desde el inicio de su
existencia terrena, aiin si se revela explicitamente s6lo después

de la resurreccién, tal como lo sefialan los discursos de Pedro
en los Hechos de los Apéstoles.

Otra nota caracteristica de la cristologia de Lucas es la apertura
a la universalidad, manifestada en la actitud de Jesis respecto
de los pecadores (universalismo moral) y en la misién a los
paganos emprendida por las primeras comunidades cristianas
de los Hechos (universalismo étnico). Esta apertura de Jesus,
que incluye a los pecadores y a los marginados, es una revelacién
del modo de ser de Dios mismo, que es misericordioso y cuya
salvacién es gratuita. Cuando Jesus es acusado de recibir a los
pecadores, responde justificando su modo de actuar en el modo
de actuar de Dios, por medio de la paribola del hijo prédigo
(Lc 15). Con razén se ha dicho que Jesis es la pardbola de
Dios™'.

231 Es el nombre de un libro de E. Schweitzer, Jesds pardbola de Dios. ;Qué
sabemos realmente de la vida de Jests?

Conclusién

C.CRISTOLOGIA DE SAN JUAN?”

En el Evangelio de Juan, «/a mirada se desplaza desde el Terreno,
|‘ desde el Crucificado y luego Resucitado, hasta Aquel que procede de
\Dios y actiia juntamente con él en el mundo»**. Jesus es Aquel
\que vive por el Padye y por ello es Aquel que comunica la vida. La
salvacién (la vida) depende de la fe en que Jests es el Cristo, el
Hijo de Dios. Se profundiza la relacion entre la funcién salvifica
de Jesus y su identidad: «La persona salvifica y la funciin salvifia
se hallan inseparablemente unidas»***. De este modo, en el cuarto
evangelio, se relaciona la soteriologia con la ontologia, es decir,
la funcién salvifica de Jests con la identidad del ser de Jesus,
porque la funcidn salvifica de Cristo se fundamenta en el ser
salvifico de Cristo; y el ser de Jests se define por su origen en

Dios (Jn 20,31).

La relacién tnica con Dios que Jestis manifesté en su oracién,
llamando a Dios Abbd, y que se expresé de modo narrativo en
los evangelios sinépticos, alcanza una expresién explicita y
conceptual en el evangelio de Juan, en que Jesus afirma: « Yo
y el Padre somos uno» (Jn 10,30). Esta relacién tnica tiene su
fundamento en el itinerario que ha recorrido el Unigénito
(preexistencia, descenso, exaltacion). El1 Hijo proviene del
Padre, bajé al mundo y luego volvié al Padre: «Sal7 del Padre
y be venido al mundo. Abora dejo orva vez el mundo y voy al Padre»

(Jn 16,28).

232 Cf.R. Schnackenburg, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro evangelios,

pp. 319-420; R. Penna, I ritratti originali di Gesa il Cristo, pp. 387-413;

— LWL _Hurtado, Lord Jesus Christ, cap. 6, pp.-349-407; ecrando,

Dios Padye en el Evangelio segiin San_Juan, Anales de la Facultad de Teologia
XLV, Santiago 1996 (especialmente, pp. 19-33).

233 R.Schnackenburg, La persona de Jesicvisto reflejada en los cuatro evangelios, p. 321.
234 R. Schnackenburg, La persona de Jesucristo reflejada en los cuatro evangelios, p. 322.
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‘En el evangelio de Juan, Jesis se presenta como el Nombre

de Dios y su Gloria: Dios da su Nombre a Jests y glorifica su
Nombre en Jestis*’. Estas afirmaciones expresan profundas
convicciones cristolégicas, teniendo en cuenta que en el
Antiguo Testamento el Nombre de Dios se identifica con
Dios mismo. Este intercambio del Nombre entre Jesus y Dios
expresa la relacién Gnica entre el Padre y su Unigénito. Jests
es, entonces, la manifestacion histérica del Nombre de Dios,
pues manifiesta y comparte la Gloria de Dios. En palabras de
Larry W. Hurtado, «en el siglo siguiente y subsiguiente al Evangelio
de_Juan, los cristianos comenzaron a apropiarse y a adaptar términos
y categorias conceptuales de la tradicion filoséfica griega (asi, 'ser'
[ousia], 'esencia' [hypéstasis, lat. substantia)). Pero, tal vez, no es
excestvo sugevir que el uso joanico de la tradicidn del Nombre divino

es, en Sus propios iérminos, una ajirmacion radical y diveclamente

equivalente acerca de la vinculacion de Jestis a Dios»*S,

D. CRISTOLOGIA DE LOS PRIMEROS SIGLOS?’

No es posible en este epilogo un recorrido siquiera sumario por
los autores que influyeron en la formulacién de la cristologia
posterior al Nuevo Testamento. Los problemas centrales que

235 Cf. Jn 5,43; 12,13; 12,28; 12,41, 17,6; 17,11-12; 17,22-26.

236 L.W. Hurtado, Lord Jesus Christ, p. 385. Sobre el mismo tema, a propédsito
del «Seiior miv y Dios miv» de Tomds (Jn 20,28), cf. R. Schnackenburg, E/
evangelio segiin San Juan. Version y comentario, vol. 111, Barcelona 1980, pp.
411-413.

237 Cf. M. Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975; B. Sesboiié, J.

WolinsKi, Hisforia de los dogmas, vol. |7 El' Dios dé la Salvacidn, Salamanca
1995; A. Grillmeier, Cristo en la tradicidn cristiana, Salamanca 1997; L.
Perrone, De Nicea (325) a Calcedonia (451). Los cuatro primeros concilios
ecuménicos. Instituciones, doctrinas, procesos de recepeion, en G. Alberigo (ed.),
Historia de los concilios ecuménicos, Salamanca 1993,

Conclusion

se enfrentaron fueron dos: la relacién entre Jests y Dios Padre,
¥y la relacién entre el componente divino y el componente

'humano en Cristo.

|

| Las mds variadas soluciones fueron ensayadas a tientas, buscando
|

\articular de modo coherente la afirmacién tanto de la divinidad
como de la humanidad del Gnico Jesucristo, es decir, la novedad
de la encarnacién que ya era proclamada en la liturgia y en la
regla de fe.

Muchas veces, se cay6 en extremos inaceptables: desde la negacién
de la entidad personal de Cristo en favor de su unidad con el
Padre (modalismo), hasta la afirmacién de la plena autonomia
personal del Hijo en desmedro de su divinidad (adopcionismo);
desde la negacién de la humanidad de Cristo (docetismo), hasta
la-negacion-de-su-divinidad(ebionismu-y-arrianizmo); desde las
cristologias que arriesgaban la unidad de la persona de Cristo con
tal de afirmar la integridad de sus dos naturalezas (nestorianismo),
hasta las soluciones contrarias que, para afirmar la unidad
del sujeto, debilitaban la naturaleza humana (apolinarismo y
monofisismo). Naturalmente, los grandes autores eclesidsticos
buscaban sostener, a veces con formulaciones imprecisas, la
integridad de la divinidad y de la humanidad de Jesis, y la
unidad del sujeto personal.

Con la paz de Constantino, se dardn las condiciones para la
celebracion de los grandes concilios. En el afio 325, el concilio
de Nicea proclamard contra Arrio la fe tradicional que sostiene
la plena divinidad de Cristo. Luego, el afio 381, el primer
concilio de Constantinopla, afirmard contra el apolinarismo la

Maria como Madre de Dios (7 hestékos), el concilio declarari la
unidad de la persona de Cristo (/a unién biposidtica).

237

—plena_humanidad-de Cristo, y-en-Efeso,-el-431,-al-definit-a—— =
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Asi, después de muchas vicisitudes, el afio 451, la férmula
cristolégica del concilio de Calcedonia, apoyada en la tradicién
anterior, logrard una sintesis equilibrada que serd punto de
llegada en la discusién sobre la constitucién ontolégica del
Hijo de Dios y, a la vez, el punto de partida para la reflexién
cristolégica posterior:
Siguiendo a los santos padves, todos enseriamos undnimemente que se
debe confesar que es un solo y el mismo Hijo Nuestro Sefior Jesucristo...
consubstancial al Padye, segiin la divinidad y, el mismo, consubstancial
a nosotros, segiin la humanidad... Antes de los siglos nacido del Pade,
segrin la divinidad y, el mismo, en los diltimos dias, por nosotros y
por nuestra salvacion, nacido de Maria, la Virgen Madre de Dios,
segiin la humanidad®®.

después de miiltiples polémicas, no es una novedad elaborada
por la Iglesia del siglo V, sino la correcta explicitacién de la
férmula cristolégica, tal vez la mds antigua, conservada por
Pablo al inicio de la Carta a los Romanos, que proclama al
Sefior Jestis Hijo de David, segiin la carne, ¢ Hijo de Dios, segiin el
Espiritu (cf. Rom 1,3-4).

En sintesis, el impacto que Jests de Nazaret produjo en sus
seguidores, que culminé con su resurreccion, hecho que arrojé
nueva luz sobre la vida terrena de Jesus, dio origen a la fe
cristolégica que inicialmente se expres6 en la oracién, en la
misién y en el martirio. Luego, esa misma fe se formulé de modo
narrativo, por medio de colecciones de relatos y dichos de Jesus,
que después se recogieron en los evangelios. Posteriormente, la
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Conclusién

los grandes concilios cristolégicos, esta formulacién conceptual
‘,ﬁ‘le encontrando nuevas expresiones a la luz de la ontologia del
[ser. Se pasa de la expresién funcional-narrativa a la ontolégica.
|' Segin M. Hengel, «e/ elemento nuevo en la mds tardia cristologia del
:‘,\ Logos y el desarrollo que condujo a la formacion de las doctrinas en la
Iglesia primitiva fue que hubo una preocupacién por poner de acuerdo
'las funciones divinas' del Hijo de Dios con la conceptualizaciin y los
modelos de pensamiento de la metafisica griega del ser»**°.

De este modo, podemos afirmar que aquella misma fe que en
ambiente semita se expresé por medio de la oracién y la narracién,
en ambiente helenistico alcanzé una formulacién de acuerdo
con los modelos de pensamiento propios del ambiente en que
se desarroll6 la cristologia, es decir, la metafisica del ser.

E. Y EL DESARROLLO CONTINUA

La cristologia siempre debe seguir desarrollindose. Tal como lo
recuerda la Pontificia Comisién Biblica: «Cuando la predicaciin
evangélica entrd en contacto con las distintas doctrinas y religiones
helenisticas, los pastores y doctores de la época apostilica adoptaron
prudentemente términos e imdgenes pertenecientes al modo comiin de
bablar de los griegos, pero ddndoles nuevas interpretaciones segin
las necesidades de la fe [...]. Ellos mismos abrieron asi el camino a
los tedlogos de todos los tiempos, que sintieron la necesidad, y asin la
sienten, de encontrar lenguajes auxiliares, para aclarar con su ayuda
a los hombres de su propio tiempo el lenguaje peculiar y fundamental
de la Sagrada Escritura, en modo que el anuncio integro y recto del

239

— mismafequeenambiente semita se expresd comonarracién,en — Evangelio-pueda-Hegar-y-Hegue-wrin-a-todos-los-hombres»*-

ambiente helenista adquirié una formulacién mds conceptual,
a partir de San Pablo y llegando hasta San Juan. Finalmente, en

238 DH, 301.

239 M. Hengel, Christology and New Testament Chronology, p. 40.

240 Pontificia Comision Biblica, La Sagrada Escritura y la Cristologia, 1984,
11,2,2,2,d.
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Son, entonces, los autores del Nuevo Testamento los que
animan a los te6logos de todos los tiempos a buscar el modo
de comprender y transmitir el Evangelio de Jesucristo, para
que su anuncio integro y recto siga siendo significativo para
los hombres de todas las épocas y culturas.

El recorrido de este libro, por motivos metodolégicos, ha
prescindido de argumentaciones dogmaticas y deductivas, y ha
querido avanzar a partir de los datos histéricos, con independencia
de la ensefianza eclesial. Pero, el mismo recorrido nos enseiia
que es imposible acceder a Jests sin recurrir a la comunidad
cristiana. En primer lugar porque la misma comunidad eclesial
es la que ha redactado, transmitido y otorgado autoridad a los
textos del Nuevo Testamento, y, en segundo lugar, porque es
la misma Iglesia la que transmiti6 el impacto de la persona
de Jess atin antes de redactar el Nuevo Testamento. Por ello
Ireneo y Tertuliano, durante el siglo II, afirmaron que los
apéstoles «primero proclamaron ovalmente el Evangelio y después, por
voluntad de Dios, nos lo transmitieron por escrito»**'. No se puede,
entonces, acceder a Jesas sin confiar en los apéstoles, pues
«su testimonio es anterior a los documentos»*¥. Siglos miés tarde,
con su acostumbrada maestria, Agustin expresard este mismo
concepto: «Yo no creeria en el Evangelio si no me moviera a ello la
autoridad de la Iglesia Catélica»***. Dicho en forma positiva:
Creo en el Evangelio porque creo en la Iglesia.

No existe, entonces, un camino nextro e independiente para conocer
a Jesus, porque s6lo podemos conocerlo por medio del impacto

241 Ireneo, Adversus haereses, I11,1,1.

242 Tertuliano, De praescriptione, 21,3. Cf. R.P.C. Hanson, Tradition in the Early
Church, London 1962, p. 103.

243 «Egovero Enangelio non crederem, nisi me Catholicae Ecclesiae conimoneret auctoritas»,
Agustin, Contra Epistulam Manichaei, 5.

Conclusion

imborrable que provocé en los que lo siguieron y conformaron
Aa comunidad eclesial.

| Esta ruta de acceso a Jests de Nazaret nos ha mostrado que
| el acontecimiento histérico de la revelacién se verifica entre

| dificultades de lenguaje, para poder expresar aquello que sucedié
con Jests después de su muerte (pues el acontecimiento de la
resurreccién supera las capacidades de nuestro lenguaje), entre
rupturas con las esperanzas de Israel (pues la realidad manifestada
en Jesas supera las esperanzas de Israel) y entre exigencias de
modificar la imagen de Dios a partir de la revelacién de Jesas
(pues la imagen de Dios reflejada en Jesis supera todos los
'moldes' teolégicos anteriores).

Esta triple inadecuacion y superacién es un indicio de que la

—fe cristiana-no es una-mera proyeccién del-ideal-humano, sino

una verdadera novedad que se realiza en la historia. El Dios
revelado por Jests no es un Dios 'becho a la medida', para el
hombre: el Dios de Jesis no es una herramienta al servicio
de los intereses humanos. No se trata, entonces, de adaptar
“la persona de Jesis a nuestros intereses y categorias, sino mds
bien adaptarnos nosotros mismos o, mejor, dejarnos modificar
para poder acoger de modo menos inadecuado la verdad de
Jesis de Nazaret.

Todo lo anterior es un llamado a salir de nosotros mismos, para
dejarnos guiar e iluminar por Otro que sale a nuestro encuentro
(hay Alguien que nos saca de nosotros mismos). Esta dinimica
exige un coraz6n abierto a modificar las propias categorias y
renunciar a ser uno mismo el referente Gleimo, en modo de ser

capaces de acoger la novedad de Jesiis

Novedad sobre Dios, novedad sobre el hombre y novedad sobre
la historia. Aceptar o rechazar esta revelacion tiene consecuencias
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en nuestra visién de la historia, del hombre y de Dios. Por
esto, el conocimiento de Jesis no es un conocimiento "‘neutval',
meramente intelectual, sino un 'conocimiento comprometedor' que,
de algiin modo, exige una conversion. Y sélo se puede acceder
a este conocimiento conflando en aquella comunidad viva que
prolonga el impacto que Jestis de Nazaret provocé en aquellos
que, dejdandolo todo, lo siguieron. En definitiva, confiar es mds
genuinamente humano que desconfiar, y no se puede conocer
sin confiar.

En sintesis, «nadie conoce al Padre, sino el Hijo, y aquel a quien el
Hijo se lo quiera revelar»> (Lc 10,22), por ello Jests dijo: «Nadie
va al Padre, sino por mé» (Jn 14,6) y cuando Felipe le suplicé
«muéstranos al Padre» , le respondi6 «el que me ve a mi, ve al Padre»
y e promeriGel-don del Espiricu—«que-fo-enserard-todor(Jn
14,8-9.24). De este modo, sélo podemos conocer el verdadero
rostro de Dios Padre en el rostro humano de Jests, instruidos
por el Espiritu Santo; y s6lo podemos ver el rostro de Jesus, el
Hijo de Marfa, reflejado en los ojos de Pedro.

VI1I.
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Apéndices

1. ESQUEMA CRONOLOGICO

/ A partir de las noticias acerca de Galién, se puede ubicar la

:‘ estadia de Pablo en Corinto entre el final del afio 49 y el verano
del 52 (cf. Hech 18,12). Asi, el Concilio apostélico debié tener

‘ lugar en torno al afio 48 (Hech 15), y la conversién de Pablo,
con laayuda de Gdl 1,18 y 2,1, se puede fijar entre los afios 32
y 34. Una serie de indicaciones sefialan que la muerte de Jests
tue el 7 de abril del afio 30. La primera carta a los Tesalonicenses,
el mds antiguo documento del Nuevo Testamento, fue escrita
al inicio del afio 50, y la dltima, posiblemente Romanos, el 56
6 57. Sobre estas fechas hay cierto consenso, y las diferencias
giran en torno a un par de afios.
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¢4 a. de Cristo? Nacimiento de Jests

28/30
30
31/32

32/33

32/34
35/36

36
37

Ministerio de Jesas
Pascua de Jests

Separacion de las comunidades cristianas judias de lengua aramea
y de lengua griega en Jerusalén

Martirio de Esteban y partida de la comunidad judeocristiana
de lengua griega. Inicio de la primera misién a los gentiles de
los judeocristianos helenistas [y hebreos segtin L. Hurtado]; en
primer lugar enrre los prosélitos de Samaria y luego en la regién
costera de Palestina y Fenicia, y hasta algunas ciudades sirias
como Damasco y Antioquia

Conversion de Saulo (Hech 9)

Primera visita de Pablo a Jerusalén (Gal 1,18). Discusién acerca de
la obligatoriedad de la ley de Moisés para los paganos convertidos.

Reconocimiento de la misién de Pablo entre los paganos
Caifds cesa de ser Sumo Sacerdote, sustituido por Jonatin

Caligula emperador
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¢Primeras persecuciones?

Clemente, obispo de Roma

Redaccién final del Evangelio de San Juan

Nerva emperador

Trajano emperador

Martirio de San Ignacio de Antioquia

Correspondencia entre Plinio y Trajano acerca de los cristianos
Adriano emperador (persecuciones)

Revuelta judia comandada por Simén Bar Kogbar

Destruccién de Jerusalén, en su lugar se funda Aelia Capitolina

El gnéstico Valentin comienza su predicacién en Roma. El

- gnosticismo-desprecia-el-mundo-material -y, porlo-tanto, a su

Creador; acepta solo el Nuevo Testamento y ensefia un fuerre
determinismo en cuanto a la salvacién: hay hombres destinados
a la salvacion y otros a la perdicién

Antonino emperador

Marcién, que contraponia diametralmente el Nuevo Testamento
y el Antiguo Testamento, es expulsado de la comunidad cristiana
de Roma. Marcién ensefiaba que el creador de este mundo era un
dios de segunda categoria y que la salvacién es obra exclusiva del
Dios bueno, ajeno a la creacién, que era el Padre de Cristo. La
comunidad cristiana, marcada por la diversidad, sufre profundas
crisis que la llevardn a clarificar su identidad doctrinal.

Cf. M. Hengel, Christology and New Testament Chronology, pp. 30-47. Los
datos del articulo de M. Hengel se completan con los de The Cambridge

Companionto St Panl. Edited by J. Dunn,_Cambridge 2003, p. XX v

con algunas observaciones de L.W. Hurtado, Lord Jesus Christ. Devotion
to Jesus in Earliest Christianity. Un esquema cronoldgico se encuentra en:

J.A. Fitzmyer, Los Hechos de los Apdstoles, vol. I, pp. 206-208.

40/45 Pablo en Antioquia como maestro y misionero. ;Nueva visita a ;
Jerusalén? (Hech 11,30). Primer viaje misionero (Hech 13-14) 92
41 Claudio emperador EI 95 (2)
44 Martirio de Santiago el Mayor \ 96
48/49 Concilio de Jerusalén (Gl 2,1; Hech 15). O bien el afio 51 "'-.98
49 Expulsién de los judios (y judeocristianos) de Roma 107
50/52 Segundo viaje de Pablo. Permanece en Corinto (Hech 18,11). 112
Escribe 1 y 2 Tes y Gil. En el 52, comparece ante Galién
117
52 Pablo visita Jerusalén (Hech 18,22)
) 132
53/55 Tercer viaje misionero de Pablo. Permanece en Efeso (Hech 19,10).
Escribe 1 y 2 Corintios ;Filipenses, Colosenses y Filemén? 135
54 Nerén emperador 136
56 Pablo escribe la carta a los Romanos
57 Pablo arrestado en Jerusalén (Hech 21,33)
57/59 Pablo, prisionero en Cesarea (Hech 28,30)
59/60 Pablo es llevado a Roma (Hech 27,1-28,16) 138
60/62 Pablo, en Roma (Hech 28,30). Escribe ;Filipenses, Colosenses y 144
Filemén?
62 Martirio de Santiago el Justo (Obispo de Jerusalén)
62/63 ;Fecha probable de la ejecucién de Pablo en Roma, o bien, liberacién
y un nuevo viaje misionero? ;Escribe Efesios y las Pastorales?
66-69 Revueltas judias y guerra contra los romanos
69 Vespasiano emperador
70 Caida de Jerusalén en manos del ejército romano de Tito. Dispersién
de los judios y de los judeocristianos.
75 (?) Redaccién final de los evangelios de Mateo y Lucas
79 Tito emperador
81 Domiciano emperador
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El papiro 52 es, tal vez, el texto evangélico mas antiguo que se
conserva, pues esta datado en el afio 125. Contiene Juan 18,31-33.
37-38. El texto se encuentra en la Jobn Rylands Library, en la
Universidad de Manchester. El fragmento mide 9 centimetros de
alto. Abajo se ofrece la transcripcion del texto griego y de la
traduccion espafiola sobre la silueta del papiro.

ot Iovdaiot nuiv obx &Eeotiv anoxteivat
obdéva Tva 6 Aoyog tob 'Incod minpwdfy ov &i-
nev onpaivoy noie favdte fueiiev dno-
fviiokelv EiofABev obv mdAlv gig 10 mpatlt®-
pov 0 ITihatog xoi E@dvnoev tov 'Incoby
kai elmev abt®d, Zv &l 6 Paciredg tdOV 'lov
daiwv;

Jn 18,31-33: Respondieron
los judios: Nosotros no nos estd permitido dar muerte
a nadie, para que la palabra de Jesis se cumpliera que di-
jo indicando de qué muerte iba a mo-
rir. Entré, pues, de nuevo al preto-
rio Pilato y llamé a Jests
y dijo a él: ;Eres ti el Rey de los ju-
dios?

Papiro 52
John Rylands Library
Universidad de Manchester
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Papiro 66, de la coleccion Bodmer I1

Papiro 90, Oxyrbynchus 3523

Este papiro contiene Juan 18,36-19,7. Esta datado en el siglo IT 'y
se conserva en Oxford. La reproduccién de la imagen ha sido
autorizada por The Oxyrhynchus Papyri Project.

En este papiro se conserva casi todo el Evangelio de San
Juan y estd datado en torno al afo 200. La péagina que se
reproduce contiene Jn 12,48-13,1.
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el Hijo  revelar.

Todo me ha sido dado por
mi Padre, y

nadie conoce

al Hijo, sino el Padre,

ni nadie al Padre

conoce, sino el

Hijo y aquel al que el Hijo
[se lo] quisiera revelar

Coédice Vaticano Griego 1209, o codice B

El diagrama presenta la reproduccion, la transcripcion en
mayusculas, la transcripciéon con acentos y espiritus, la traduccion
interlineal y la traduccién espafiola de Mt 11,27 (que corresponde

al trozo destacado en la pagina opuesta, arriba a la izquerda).
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Cédice Vaticano Griego 1209, o codice B

El cédice, escrito en mayuscula biblica, esta datado a mediados del
siglo IV. Contiene el Antiguo Testamento en griego ¥ el Nuevo

Testamento casi completo. S6lo le falta la ultima
desde Heb 9,14 en adelante, las cartas pastorales y €

parte, es decir,
1 Apocalipsis.
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